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Ortiinmenin Anlam Diinyasi:

Dini Emirden Ahlaki Bilince

Prof. Dr. Mustafa UNVERDI*

GIiRiS VE TARiIHi PERSPEKTIF

Ortiinme, insanlik tarihinin en kadim pratiklerinden biri olarak yalnizca bedene dair bir tercih degil;
varolusa, mahremiyete ve insan onuruna iliskin derin bir anlam alanini temsil eder. Ilk insan anlatilarindan
itibaren Ortiinme, ¢iplakligin fiziksel bir durum olmaktan 6te, ahlaki bir farkindalikla iliskilendirildigini
gostermektedir. Bu yoniiyle ortiinme, kiiltiirler ve dinler istii bir fitri refleks oldugu kadar, her medeniyetin
insan tasavvurunu yansitan sembolik bir dil niteligi tasimaktadir. Ne var ki modern dénemde &rtiinme, bu
tarihsel ve ontolojik baglamindan koparilarak cogu zaman yalnizca bireysel 6zgiirliik, kadin bedeni ya da siyasal
goriintirliik ekseninde tartisilmakta; bdylece meselenin ahlaki ve hikmet boyutu biiylik 6l¢iide ihmal

edilmektedir.

Islam diisiincesinde 6rtiinme, salt bir giyim kurali veya sekli bir yiikiimliiliikk degildir. O, insanin bedeniyle
kurdugu iliskinin ilahi bir emanet bilinciyle diizenlenmesi; mahremiyetin, iffetin ve sayginligin korunmasina
yonelik biitlinciil bir ahlak 6gretisidir. Kur’an’da ortiinmeye dair hitaplarin kadin ve erkegi birlikte kusatmasi,
meselenin yalnizca cinsiyet merkezli degil, dogrudan “insan” merkezli bir deger alanina yerlestirildigini
gostermektedir. Buna ragmen ¢agdas tartismalarda Ortiinme, ¢ogu zaman ya bireysel dindarligin sembolik bir
gostergesine indirgenmekte ya da toplumsal baskinin bir araci olarak sunulmaktadir. Bu indirgemeci yaklagimlar,

ortiinmenin Islam ahlakindaki hikmetini ve koruyucu islevini gériinmez kilmaktadur.

Daha problematik olan husus ise, ortiinmenin tarihsel siire¢ igerisinde tagidigi anlamlarin, modern sekiiler
paradigmanin 6zgiirliik ve beden sdylemleri karsisinda ya savunmaci ya da tepkisel bir dile hapsedilmesidir. Oysa
Islam’1n tesettiir anlay1s1, ne bedeni inkar eden asketik/riyazetci/ziihdi/gileci bir tutumdur ne de onu teshir kiiltiiriine
teslim eden haz merkezli bir yaklagim. Aksine tesettiir, insanin bedeniyle ruhu arasinda kurdugu dengeyi muhafaza
eden; bireyi nesnelesmeden koruyarak onu ahlaki bir 6zne olarak konumlandiran bir sinir bilincidir. Bu sinir,

kisitlayict olmaktan ziyade koruyucu; dislayici olmaktan ziyade anlam inga edici bir mahiyet tagir.

Gaziantep Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi. munverdi@gantep.edu.tr
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Ote yandan c¢agdas diinyada popiiler kiiltiir, bireyi goriinmez normlar ve dayatilmis yasam tarzlari
araciligiyla belirli kaliplara hapsetmektedir. Modern sdylemde 6zgiirliik, ¢ogu zaman bu kaliplar1 asma iddias1
iizerinden tanimlansa da, pratikte “6zgiirlesme” geleneksel ve dini degerlerden uzaklagmakla 6zdes hale
gelmistir (Nasr, 2012). Bu durum, 6zgiirliigiin ahlaki ve ontolojik bir imkan olmaktan ¢ikarilarak kiiltiirel bir
yonlendirme aracina doniistiiriildiigiinii gostermektedir. Ozellikle dini sembollerin kamusal alandaki
goriiniirliigli s6z konusu oldugunda, modern 6zgiirliik anlayisinin sinirlari belirginlesmekte; bireyin inang temelli
tercihleri ¢ogu zaman sorunlu ve dislanmasi gereken bir alan olarak kodlanmaktadir. Mehmet Gérmez,
modernlesme ve kiiresellesme karsisindan Miisliimanlarin 6rtiinme pratigi arasindaki problematik iliskiyi soyle

ifade etmistir:

Bugiin modernlesmenin, kiiresellesmenin, dijitallesmenin biitiin bu meydan okumalarina karsi ¢ikan,
insan1 ortlinmeye davet ederek bu teshir girdabindan kurtarmaya ¢aligan, insana iffeti, hayayi, izzeti salik veren
bir tek yiice Islam dininin sasmaz ilke ve prensipleri kalmistir. Ancak ne yazik ki modernlesme, kiiresellesme
ve dijitallesmenin baskilar1 bir tarafa, Islam’da kadin ve értiinme meselesinin yanlis temeller {izerine bina
edilmesi, Miislimanlarin ortiinmenin hikmet ve felsefesini iyi izah edememeleri ve bu konuda tutarsiz
davraniglari, Miisliiman alimlerin ortiinmeyi yanlis ve eksik temellendirmesi, 6rtiinmenin yalnizca kadina has
bir emir gibi sunulmasi, erkeklerin 6rtiinme konusundaki dine baskin ¢ikan toresel bakislari, zaman zaman
ortinmenin kadinin hayata katilmasi olarak degil de hayattan tecrit edilmesi olarak yorumlanmasi ve
uygulanmasi, kadim i¢in drtiinmenin miitemmim bir ciizii olarak kabul edilen basortiisiiniin, islamafobik bir
nefrete muhatap edilmesi terk edilmesi, bu terkin 6zgiirliik kurgusu iizerinden sunulmasi, ortiilii kadinlarin
temsil yiikii, Islam diinyasinda da ayn1 sorunlarin daha geliskili olarak yayginlasmasina neden olmustur

(Gormez, 2022).

Bu baglamda iizerinde durulmasi gereken temel meselelerden biri, “basortiisii yasaklari ile ahlaki ¢oziilme
arasinda bir iligki kurulup kurulamayacag1” sorusudur. Yakin tarihimizde ve farkli cografyalarda basortiisiiniin
donemsel olarak yasaklanmis olmasi, meselenin yalnizca hukuki ya da siyasal bir diizenleme olarak ele
alinamayacagini gostermektedir. Zira basortiisii, inanan birey igin basit bir kiiltiirel pratik degil; Allah’a duyulan
iman, kutsala gosterilen saygi ve dini kimligin goriiniir bir tezahiiriidiir. Bu nedenle devlet otoritesinin, bireyin
inang alanina miidahale ederek onu kendi vicdaniyla gatismaya zorlamasi, sadece bireysel hak ve 6zgiirliikler

acisindan degil, toplumsal ahlak agisindan da derin sonuglar dogurur.

Inancinin geregini yerine getirmekten alikonulan birey, zamanla i¢ diinyas ile dis gergeklik arasinda bir
yarilma yasamaya baslar. Inang ile davranis arasindaki bu zorunlu kopus, vicdan azabi, ruhsal yorgunluk ve
kimlik parcalanmasi gibi travmatik sonuglar dogurabilir. Daha da 6nemlisi, bu tiir bir baski stireklilik
kazandiginda, bireyin vicdani hassasiyetini koreltmesi ve kutsal olana karsi duyarsizlagsmasi gibi tehlikeli bir
siireci tetikleyebilir. Musa Carullah’in isaret ettigi tizere, vicdan azabinin bastirilmast zamanla mukaddesata

ilgisizlik ve inang zaafiyeti ile neticelenebilir (Carullah, 2014).
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Otoriter uygulamalar altinda inanglarindan uzaklagsmaya zorlanan bireylerin i¢ine siiriiklendigi bu durum,
yalnizca kisisel bir kriz olarak degil, toplumsal bir ahlak problemi olarak da okunmalidir. Zira i¢ diinyasi ile

3

kamusal beklentiler arasinda sikisan insan, ¢cogu zaman “—mis gibi” yasama refleksi gelistirir. Dindar
goriinmemek i¢in inancini gizleyen ya da inancl olmadigi halde goriiniir normlara uyum saglamak i¢in rol
yapan birey tipolojisi, samimiyetin yerini gosteris¢ilige, ahlaki biitiinliiglin yerini ikiytlizliliige biraktig1 bir
toplumsal zemini besler. Bu yoniiyle basortiisti yasagi gibi goriiniirde sinirli bir miidahale, uzun vadede bireysel

vicdani asindiran ve toplumsal ahlaki zedeleyen derin bir bunalima doniisme potansiyeli tasimaktadir.

Tarihsel stiregte ortiinme, semavi dinlerin tamaminda yer bulmus koklii bir gelenektir. Yahudilikte kutsal
varliga saygimnin bir ifadesi, Hristiyanlikta ise ibadet anlarinin ve bazen de sosyal statiiniin bir gostergesi olarak
tezahiir etmistir. Ortiinme her seyden 6te insanin dogast ile iliskilidir. Bu nedenledir ki kadim dini geleneklerde
yer bulmus ve semavi dinlerin tamaminda goriilmiistiir (Gormez, 2001). Her ne kadar Yahudi ve Hiristiyan
dinlerinde genellikle ibadet anlarinda 6rtiinmenin yaygin oldugunu gérsek de Islam drtiinmeyi erkek ve kadin
icin sosyal hayatta da gerekli bir emir olarak kabul etmistir. Incil’de aktarildigina gére Hz. Isa dua diizenini

Ogretirken soyle demistir:

Ama sunu da bilmenizi isterim: Her erkegin basi Mesih, kadinin bagi erkek, Mesih’in basi da
Tanr’dir. Bagina bir sey takip dua ya da peygamberlik eden her erkek, basini kii¢lik diisiiriir. Ama basi agik
dua ya da peygamberlik eden her kadin, basini kii¢iik diigiiriir. Boylesinin, basi tiras edilmis bir kadindan farki
yoktur. Kadin basini agarsa, sagini kestirsin. Ama kadinin sagini kestirmesi ya da tirag etmesi ayipsa, basini
ortsiin. Erkek basini1 6rtmemeli; o, Tanri’nin benzeri ve yliceligidir. Kadin da erkegin yiiceligidir. (1. Korintliler,

11:3-7)

Ote yandan erken dénem Hiristiyanlik {izerine yapilan bir ¢alismada kadilarm &rtiinme pratiklerini dini
zorunlulukla iliskilendirmemektedir. Buna gére MS 3-7. Yiizyillarda kadinlar moda, sosyal statii ve kimlik
araci olarak ortiinmektedirler. Kilise her ne kadar drtiinmeyi bir teslimiyet araci/gostergesi olarak imlese de
kadinlar bunu dini bir kuraldan ziyade sosyal sinif aidiyetinin bir 6gesi seklinde kabul etmislerdir. 4. Asrin
sonlarindan itibaren varlikli ve asil kadinlar siislemeli basliklar takarken, yanlarinda bulunan hizmetgilerin
baslarinin agik birakmalarini istemislerdir. Bu, o déonem i¢in Ortlinmenin bir {ist sinif ayricaligi ve statii

belirleyici aract olarak kullanildigina isaret etmektedir (Stafford, 2024).

Tevrat’in Tekvin kisminin 24. Boliimiinde Hz. Ishak’m esi Rebeka’nin Hz. Ishak’1 ilk defa gordiigiinde
pecesini alip orttiigii ifade edilmektedir: “ve Rebeka pegesini alip ortiindii.” Ayrica Tevrat’in Cikig kisminin
28. Boliimiinde Harun Peygamber igin kahin giysisi tarif edilirken bir ¢esit rtlinmeden bahsetmektedir. Bunun
o donemde pagan dinlerinden ayirt edilme amagl emredildigini ifade edenler olmussa da, basin ortiilmesinin
Kutsal Varliga sayginin bir ifadesi oldugunu soyleyenler de olmustur (Besalel, 2018). Giiniimiize kadar uzanan
farkli Yahudi mezheplerinin uygulamalarinda ibadet veya giinliik hayatta kipa giyme adeti vardir. Kipanin

giiniimiizde Yahudiligi sembolize ettigi de sdylenebilir.
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Ucg semavi dinin drtiinmeyi emretmis olmasinda 6ne ¢ikan ilk nedenler, mahremiyet 6zeni, iffetin
korunmasi, kadinin sayginligina isaret etmek, toplumsal diizen ve dini kimlik arac1 dikkati cekmektedir. Kadim
kiiltiirlerde ortiinme olgusu, toplum kesimleri arasinda sinifsal, mesleki ve hiyerarsik bir sembol olmustur.
Ayrica ortiinme bigimi etnik ve cografik kimligin bir pargasidir (Ay, 2001). Bunun disinda 6rtiinme bazen siis

bazen de iklim sartlarina uygun giyinmenin ifadesi olmustur (Soylu, 2022).

Bu caligsma, ortiinmeyi tarihsel siirekliligi, Kur’ani temelleri ve ahlaki hikmeti birlikte ele alarak, onu
giincel ideolojik tartigmalarin dar kaliplarindan kurtarmay1 amaglamaktadir. Tesettiir algisi, tesettiir sekilleri ve
tesettiiriin hiikmii gibi sosyolojik ve fikhi konular bu ¢alismanin kapsami digindadir. Nitekim bu konularda
epey bir literatiiriin oldugu bilinmektedir (Apaydin, 2001; Oziidogru, 2023). Islam’in értiinmeye yiikledigi
anlamin, insan onuru, mahremiyet ve kimlik ingas1 baglaminda yeniden diistiniilmesi gerektigi varsayimindan
hareketle; tesettiiriin bir baski mekanizmasi degil, insanin kutsiyetini muhafaza eden ahlaki bir durus oldugu
ortaya konulacaktir. Bdylece ortiinme, “ne kadar” ve “nasil” sorulariin 6tesinde, “ni¢in” sorusu etrafinda

yeniden konumlandirilacaktir.
1. ORTUNMENIN DiNf ARKA PLANI

Ortiinme konusunu iki farkli zeminde ele almak istiyoruz. Birincisi tarihsel ve toplumsal uygulamalar,
ikincisi ise Kur’ani gerceve. Ortiinmenin Islam toplumlarinda aktiiellesmesi ile Kur’an’da yer alma bigimi
arasinda keskin farklar olmasa da gerek giyim gesitleri gerekse ortlinmenin sinirlari bakimindan ihtilaflar oldugu

vakiadir.
1.1. Ortiinmenin fslam Toplumlarinda Aktiiellesmesi

Islam’n 6nemli emirlerinden birisi de &rtiinmedir. Islam toplumlarinda értiinme o kadar kabul gormiis
ve uygulanagelmistir ki, bu, terminolojiye de yansimistir. Arap giyim ve Ortiinme geleneginde kina, mikna,
nikab yiizii 6rten basortiileri; mirt, burka, lifam, lisam, nasif, mukanna, mi’cer, rida, milhafe ve melae ise baslica
elbiseler idi. (Unal, 2001). Tiirkcede &rtiinme basdrtiisii ve tiirban kimi kelimelerle iliskilendirilir. Ancak
ortiinmeyi tam olarak karsilayan kelime tesettiir olsa gerektir. Setr 6rtmek demektir (Ibn Manzfr, t.y.) Bu
kelimeden tiiretilen tesettiir, din1 bir gereklilik olarak erkek ve kadinin bedenlerini drtecek sekilde giyinmeleridir.
Stiphesiz erkek ve kadinda bedenin ortiilmesi gereken yerleri ayni degildir. Kadimin erkege gore daha kapsaml

ortiinmesi gerektiginden tesettiir genellikle kadin i¢in kullanilagelmistir.

Esasen Islam’m erken doneminde de 6rtiinme konusunda dikkat gekici bilgilere rastlariz. Orada drtiinme
sadece bir dini mesele degil ayn1 zamanda kadinin 6zgiirliigiiniin bir nisanesi idi. Hz. Omer’in 6rtiinen cariyelere
miidahale etmesi ve Ortiinmelerini yasaklamasi buna isaret etmektedir. Erken donemde tesettiir emri iki sekilde
uygulanmakta idi. Hiir kadinlar yiiz ve eller hari¢ tiim bedenini drtmek zorundayken; cariyeler erkekler gibi
diz kapaklari ile gobekleri arasindaki kismi drtmekle sorumlu tutulmuslardir. Bedevi Araplar i¢in kadinin yiiziinii

ortmesi namusu ve serefi i¢in zorunlu idi. Hiir ve asil kadinlarin en biiylik siisii ylizlerini burka, nikab veya




tarih ¢evresi

lisam gibi yiiz perdeleriyle ortmeleriydi. Hiirriyeti olmayan cariyeye ise bu yasaklanmisti. Hatta ziynet olarak
kullanildig i¢indir ki matem giinlerinde ytiz ortiilmezdi. Dolayisiyla bedevi Araplarda yiiz avret yeri oldugundan
degil, seref ve asalet alameti oldugundan &rtiiliirdii. Islam’da ihramli kadimnin yiiziiniin acik olmasi, Araplarin
s0z konusu kiiltiirel algisina ithafen, ihram sirasinda herkesin esitlenmesi ve insanlar arasinda hiir veya kole

ayiriminin Allah katinda s6z konusu olmamasina isaret niteliginde okunabilir.

Arap toplumunda Islam 6ncesi ve sonrasi drtiinme gelenegi ile Kur’an’in drtiinme emri arasinda farklar
oldugunu gormekteyiz. Bu, oOrtiinmenin toplumsal aktiiellesmesini ahlaki degil, hukuki dinamiklerin
belirledigini gosterebilir. Zira Kur’an’da ortiinme emri kadina yoneldiginde hiir ve cariye ayrim1 yapilmaz. S6z
konusu ayetlerde emir hiir veya cariye ayrimi olmaksizin tiim “kadinlar” i¢indir (Nar, 24/31; Ahzab, 33/59).
Ancak ilk dénemde Islam toplumlari cariyelerin tesettiirii ile ilgili 6zel ayetlerin bulunmamasindan dolay1 bu
konudaki uygulamalar1 6rfe dayali igtihatlarla bina etmislerdir. Dolayisiyla s6z konusu uygulamalar Islam’a
degil, toplumsal kiiltiire dayanmaktadir. Ilgili ayetlerin dis anlami1 erken donem toplumsal uygulamalarla
kiyaslandiginda Islam’in ahlaki gerekgelerle emrettigi 6rtiinme ahlakina uygundur. Bu nedenle hiir ve cariye
kadinlarin ayirimi olmaksizin Islam’1n értiinme emrinin kapsami ilk dénem fikhi uygulamalardan degil, naslarin

acik ve zahir anlamina gore belirlenmelidir (Gordon, 2017; Yilmaz, 2021).

Islam’1n értiinme emri ise acik bir sekilde Kur’an’a ve Hz. Peygamberin uygulamalarina dayanir. Kur’an

soyle der:

Mii’min erkeklere soyle: Gozlerini harama bakmaktan sakinsinlar; iffet ve namuslarint korusunlar. Bu,
onlar i¢in daha temiz ve daha nezih bir davramstir. Siiphesiz Allah, onlarin biitiin yaptiklarini en iyi bilmektedir.
Mii’min kadinlara da soyle: Gozlerini harama bakmaktan sakinsinlar; iffet ve namuslarini korusunlar.
Mecbiiren gériinen kisumlar: miistesnd, giizelliklerini ve siislerini teshir etmesinler. Basortiilerini, yakalarinin

tizerine kadar ortsiinler... (NUr, 24/30-31).

Ey Peygamber! Hammlarina, kizlarina ve mii’minlerin hanmimlarina séyle evierinden disari ¢iktiklar:
zaman dis ortiilerini tizerlerine alsinlar. Bu, onlarin iffetli kadinlar olarak taninmalari ve kotii insanlar

tarafindan sozlii veya fiili tacize ugrayip incitilmemeleri agisindan en uygun yoldur. (Ahzab, 33/59)

Islam toplumlarinda —simirlarinda ihtilaf olsa da- 6rtiinmenin dini bir gereklilik olduguna dair ortak bir
kabul vardir. Siiphesiz teorik olanla pratik olanin her zaman uyumlu olmamasi gibi 6rtiinme de muhtelif etnik
ve cografi sartlarda farklilasmistir. Bu insanin dogasi geregidir. Her toplum kendi giyim-kusam bigimiyle varlik
gosterir. Giyimin kiiltiirel yonii ile dini gerekliliklerini ayirt etmelidir. Ornegin ciibbe ve sarik genel olarak
Miisliimanlar arasinda din adamlarina 6zgii kabul edilmisken, bunlarin sekli ve renginde ¢esitlilikler
olagelmistir. Ancak burada en biiylik problemi kadinin yasadigi sdylenebilir. O modern toplumun bir pargasi
olarak bir yandan popiiler kiiltiirin ve modanin dinamizmiyle diger yandan ataerkil sdylemin kiskacinda,

tesettlire uygun giyim arayisindadir. Tesettiire moda, imaj ve marka gibi etmenlerin girmesiyle muhafazakar
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kadmin tercihlerinin sekillenmesi bir 6zgiirlesme ve sekiilerlesme yolculugu mudur, tartisilir (Gazneli — Kilig,
2020). Ancak burada énemli olan noktanin tesettiir uygulamasinin toplumdan topluma farklilasabilecegi gercegi
ve —sekli, rengi ve sinirlariyla- belli bir elbise/seklin dinin mutlak emri olmadigidir. Tesettiir, ne belli bir
toplumun giyim tarzinin dikte edildigi bir giyim bi¢imine; ne de modern/sekiiler kiiltiiriin bir parcasi haline

doniisen ve anlamindan uzaklagan bir gosterise indirgenmelidir.
1.2. Ortiinmenin Kur’ani Temeli

Islam’1n tesettiir emrinin hikmetini ilk 5nce onun kaynaginda aramalidir. Her ne kadar drtiinme emrinin
ya da basortiisii uygulamasinin agik¢a Kur’an’da yer almadigi yoniinde goriigler var ise de Kur’an’da bu

konunun alt1 farklr sekilde/kavramla temellendirildigini ifade etmeliyiz:

b ldes ) sz — afzu’l-fiirGic: Ndr 30-31. Ayetlerinde Tiirkge “mahrem yerlerini korusunlar” veya “cinsel
mahremiyeti korusunlar” mealindeki emirler drtiinmenin ahlaki temeline isaret eder. Burada tesettiir, bedenin
“cinsel bir araca donistiiriilmesi’ne engel olmaktir.

Jeb — ziynet: Kadinlara yonelik bir hitapta yer alir ve muhtemelen kadinin ¢ekiciligini ifade eden
bolgelerine isaret eder. Nar 31. ayette kadinin ziynet yerlerinden, kaginilmaz olarak acikta kalabilecek yerler
disinda, kalan bolgelerini 6rtmesi emredilir.

ze)o — himar: Basortiisti anlamina gelir. Nar 24/31. ayette “basortiilerini (humurihinne) yakalarinin
tizerine kadar salsinlar” emriyle kadinlarin baglarini 6rtmeleri emredilir. Bu ayet geregi kadinin hem sag¢larini
hem de boyun ve yakalarini kapsayacak sekilde bas bolgesini drtmeleri gerekmektedir.

zJdele — cilbab: Dis giysi anlamina gelir. Hukuki ve i¢timai olarak kadinin toplumsal bir varlik olmasi
yoniiyle toplum icerisine ¢iktiginda edinmesi gereken ortii bigimine tekabiil eder. Ortiiniin sekli degisebilmekle
birlikte viicudun tamamim kapatmasi niteliginde kabul edilebilir. Cilbdb sayginlik ve mahremiyet
dokunulmazlig1 anlaminda disiiniilebilir.

zz)e — hicab: Perde, bariyer ve engel gibi anlamlara gelir. Ancak diger ayetlerde zikredilen himar ve
cilbab kelimelerine kiyasla fiziksel ortli degil, mahremiyet sinir1 kabilindedir. “Onlardan bir sey istediginizde
perde arkasindan isteyin” (Ahzab 33/53). Bu ayetin baglami peygamber esleri olmakla birlikte onlara 6zgii bir
emir olup olmadig1 tartismalidir. Ayet i¢ baglami agisindan tarihsel bir uygulamaya isaret etse de dis baglan
bakimindan geneli kapsayacak sekilde nitelendirilebilir. Nitekim toplumumuzda 6rnegin bir evin kapisinin zili
calindiginda, kapiy1 acan ev sahibinin hemen goriilebilecegi bir sekilde beklememek ve 6zenli davranmak boyle
bir hassasiyettir. Keza erkek kadin iliskilerinde belli mesafeyi korumak, tecessiis, gdzetleme vb. ¢irkin
davranislardan korunmak da bu kapsama girse gerektir.

&g — teberriic: Bedeni dikkat cekici bicimde sunmaktir ki, ilgili ayet bunu yasaklar: “Cahiliye
teberriicii gibi siislenip a¢ilmayin.” (Ahzab 33/33). Kadin cazibesini sergileyecek sekilde davranmamalidir.
Modern dénemde giinliik hayatta ve sanal alemde siklikla rastladigimiz bu problem, ayette “cahiliye davranig1”

seklinde ifade edilir: Tesettiiriin tam da zitt1 olan bu davranis bigimi, kadinin bedenini 6zenle drtmesi ve
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erkeklerin dikkatini ¢ekecek sekilde giyinmemesidir. Kur’an kadinin toplumda kadmligini 6ne ¢ikaracak sekilde
her tilirlii davranisini yasaklar. Nitekim Nur, 24/31. ayette kadnlarin tahrik edici bir bigimde davranmamalari
ve kadinliklariyla dikkat gekmemeleri emri vardir.

Yukaridaki ayetler disinda Kur’an elbiseyi (libas) hem giyinme ve siislenme, hem de edep yerlerini 6rtme
araci olarak zikretmistir. Hatta A’raf 7/26. Ayet 6rneginde goriildiigii lizere elbiseyi fiziki ve manevi olmak

tizere iki sekilde takdim eder:

“Ey Ademogullari! Size hem edep yerlerinizi 6rtecek bir elbise, hem de giyinip siisleneceginiz bir elbise
indirdik. Takva elbisesine gelince, en giizel ve en hayirli elbise iste odur. Bunlar, insanlar diisiiniip 6giit alsinlar

diye Allah’m indirdigi ayetlerdendir”

Boylece insanin mahremiyeti 6rtme bilinci takva; fiziksel bedenini 6rtmesi de normal elbise iledir. Bunun disinda
Kur’an namaz kilmak i¢in, ibadet mekanlarina girmek i¢in de ortiinmeyi ve giizel elbiseler giyinmeyi emretmistir (A’raf
7/31). Ayrica Hz. Adem ve esinden bahseden ayetlerde onlarin edep yerlerinin kapali oldugu bilgisi, insan ig¢in mahremiyet
ve ortiinme arasindaki iligkinin ilk andan itibaren bagladigini gosterir. Kur’an insamin mahremiyetine yonelen saldirty

seytani bir girisim olarak ifade eder ve bu tehlikenin herkes i¢in gegerli oldugu uyarisini yapar:

Ey Ademogullari! Seytan, ana-babanizi, ayip yerlerini kendilerine gostermek icin elbiselerini soyarak

cennetten ¢ikardigi gibi sizi de aldatmasin. (A’raf, 7/27).

Ortiinmeyle ilgili ayetler dikkate alindiginda islam’m bu pratigi hem erkek hem de kadm igin sosyal
hayatin her anina yayilan ahlaki bir emir haline getirmek istedigi goriiliir. Kur’an-1 Kerim’de bu emir; iffeti
koruma (hifzu’l-fiirtic), dis ortii (cilbab), basortiisii (himar) ve mahremiyet sinir1 (hicab) gibi kavramlarla cok
boyutlu bir sekilde temellendirilir. Burada hedeflenen, bedenin cinsel bir araca doniistiiriilmesini engelleyerek
insanin “miikerrem” (saygin) vasfini korumaktir. Bunun diginda Islam’in 6rtiiyii kadinin kimligini gizleyen
veya onu sosyal hayatin disinda birakacak bir pratige doniistiirme talebi olmamistir. Tarihten giiniimiize islam
toplumlarinda bu yondeki hi¢bir uygulama dogrudan Kur’an’la temellendirilemez. Mamafih kadinlarin bag ve
boyun bolgeleri dahil ortiinmeleri Kur’ani bir emir olarak karsimizda durur. Ancak yiiziin ortiilmesi

emredilmemistir. Yiiziin ortiiliip ortiilmemesi toplumsal 6rf ve adetlere birakilmistir (Carullah, 2013).

Ozetle Kur’an’da kadmin 6rtiinmesi iki sekilde gerceklesir: Birincisi himar ve cilbab ile ifade edilen
fiziki ortiinmedir. Ikincisi ise hicap ile ifade edilen ve erkege yiiklenen gérevdir: “Onlardan bir sey istediginizde
perde arkasindan isteyin” Buna gore erkekler kadinlarin iffet ve sayginliklarina halel getirecek davranigtan
korunmali, higbir sekilde kadinlarin hiirmet sinirini ¢ignememelidir. Boylece ortiinmenin ikinci boyutu erkegin
tavri ve tutumuyla ilgilidir (Carullah, 2013). Bizce buna kadina diisen vazife itibariyle ii¢linciisiinii de
ekleyebiliriz. Kur’an’daki hifzu’l-fiirGic, ziynet ve teberriic ayetlerini dikkate aldigimizda kadin, tahrik edici
davranislardan sakinmak suretiyle ortiinmeyi gerceklestirir. Boylece ortiinme emri, biri kadinin giyimi, digeri

erkegin davranisi ile tamamlanir.
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2. ORTUNMENIN ANLAMI ve AHLAKI DEGERI

Ortiinme pratik bir emir olmas1 yoniiyle Islami ilimlerde fikih ilminin konusu olmustur. Ancak
ortiinmenin sadece bireysel degil, toplumsal yonii de olan bir uygulama olmasindan dolay1 usul ile de iliskisi
oldugu soylenebilir. Keza onun anlam ve hikmetini tartismak ¢agdas donem Islam diisiiniirlerinde siklikla
karsilastigimiz bir durumdur. Burada ortlinmenin deruni anlami ve hikmetlerini tespit etmeye, onun ahlaki

yoniinii ortaya ¢gikarmaya calisacagiz.
2.1. Hicap: Kadinin iffetinin ve Sayginh@min Bir Parcasi

Hicap Tiirk¢ede utanma kelimesiyle neredeyse 6zdestir. Ancak bu kelime tam olarak “perde” anlamina
gelir. Erkek veya kadinin beden mahremiyetini insanlara gizlemek i¢in drtiinmeleri bir ¢esit yabanci insanlarla
aralarina perde ¢ekmeleridir. Bu insan1 hayvandan ayiran ¢ok temel bir 6zelliktir. Bu nedenle hicap, ar ve haya

ayni kiimenin pargalar1 gibidir.

Islam’1n insana yiikledigi sayginlikla dogrudan iliskili olan hicap, her sekilde dviilen ve emredilen bir
davranistir. Hicap erkekler i¢cin de dnemli bir gorev olmakla birlikte, daha ¢ok kadinla iligkilendirilmistir ki, o
iffet ve saygmlik yoniinden kilit bir noktadadir. Islam Harem-i serif ve mescitler basta olmak iizere higbir
kamusal alanda kadinlarin yiizlerini 6rtmelerini emretmemistir. Ancak agilip sagilmalarini yasaklamistir. Edebin
insanlara 6gretilmesi ve benimsetilmesi dinin temel gayelerinden ise, kadinlarin kamusal alanda kadinliklarini
on plana ¢ikaracak sekilde giyinmeleri ve davranmalari 6ncelikle kendilerine saygi geregi yasaktir. Nasil ki bir
erkegin kadimin 6zel alanina izinsiz girmesi, kadinin sayginligin ¢igneyen bir davranis ise, kadimin cinsellik
smirlarini ifsa edecek tarzda giyinmesi de kendi 6z sayginligina aykiridir. Tiim 6rtiinme esas1 kadinin izzet ve
serefinin korunmasiyla iligkilendirebiliriz. Nitekim tarihi uygulamalarda hicap basit bir avret perdesi degil, bir

ismet, iffet ve asalet sembolii idi (Carullah, 2013).

Hicap bazen maddi bir ortii olabilecegi gibi bazen de manevi bir kalkandir. Kimi zaman da bir mesafedir.
Kadmin bedenini 6rtmesi ile evi/odasina namahremin (yabanci) izinsiz girmemesi hicabin bir pargasidir. Dijital

cagda kadinin bu sinirlarini sanal iletisim araglartyla ¢ignememek de dini ve ahlaki bir gorevdir.

Islam diisiince geleneginde hicap, yalmzca fiziksel bir drtiinme pratigi degil; bireyin kendi mahremiyet
alan1 iizerinde kurdugu egemenligi ve toplumsal kimligini koruyan manevi bir kalkandir. Yukarida ifade edildigi
iizere “hicap”, iki alan arasina c¢ekilen perde olmasi yoniiyle, kadini korur. Ancak bu koruma kadini toplumsal

hayattan yalitmak yerine, onun nesnelesmesini engelleyerek bir “6zne” olarak sayginligini pekistirir.

Hicabin ahlaki degeri, kadinin fiziksel 6zelliklerinin 6tesinde, entelektiiel ve ruhsal varligiyla takdir
edilmesini saglamasinda yatar. Modern diinyanin her seyi metalastiran ve gorsellige indirgeyen teshir kiiltiiriine
kars1 hicap, bir onur durusu gibidir. Bu yaklasim, kadina kendi bedeni tizerinde tam bir tasarruf hakki tanirken,
ona bakan gozlere de bir smir ¢izer. Boylece kadin, bakislarin pasif bir objesi olmaktan ¢ikarak, toplumsal

alanda sahsiyeti ve erdemleriyle var olan saygin bir figiire doniisiir.
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Cagdas Islam diisiiniirii Musa Carullah hicabin kadin i¢in ne anlama geldigini ve onun iffet ve hiirmetle

iligkisini soyle ifade etmistir:

Hatunlarin hanelerine veya hane i¢inde kendilerine ayrilan bélmelere “harem” denilmesi, onlara hiirmet

maksadiyladir. Onlara izinsiz girmek yasaktir, yabanzilarla karisik oturmalarinin da bir sinir1 vardir.
Hatunlar hanesi haremdir
Ka’betullah gibi beytu’l-haramdir.

Namus insanin en degerli varligidir. Hatunlarin namuslar ise daha degerli, daha mukaddestir. Ailede
huzur ve saadetin esas1 hatunlarin ismet, iffet ve sereflerine bagldir. Seref ve haysiyetine 6nem veren her insan,
bu namus denilen cevher mukabilinde her seyini feda etmeyer hazir olan, onu muhafaza etmek i¢n her vesileyi

kabul eden kimsedir.

Iste bu manasiyla hicap (&rtii) — yiiz ortiisii degil de hiirmet (sayginlik) drtiisii- medeniyetin ruhu,
ahlak ve edebin temelidir. Siiphesiz, hatunlarin en kiymetli cevherleri ancak fazilet kuvveti ve giizel bir
terbiye il muhafaza edilebilir. Her erkelerde hem de kadinlarda fazilet ve terbiye bulunursa, iki cins
arasinda siiphe ve saibenin bulunmasi elbette miimkiin olmaz. iffetin degeri, hem erkek hem de kadin
tarafindan bilinirse, yiiz perdesine gerek kalmaz. Eger hatun iffetin degerini bilmiyorsa yiiz perdesinin
hi¢bir ktymet-i harbiyesi olmaz. Hatunlar iffetin kiymetini biliyor, ama erkekler bilmiyorsa, iste hicap
bu gibi durumlarda faydali ve zorunlu olur. Bu durumda da yiiz perdesi degil, kadin erkek ihtilati
(karisimi) onleyici bir hicap gerekir. Boyle bir hicabin gerekliligi, sadece Kur’an-1 Kerim’in emriyle
yahut hikmetin hiikmiiyle degil, belki hayatin dehsetli dersleriyle ve medeniyet diinyasinin sayisiz
kurbanlariyla giin gibi ortadadir. Bu hususta tartismaya kalkismak, matematik kurallarini, giindiiziin

aydinligini ,inkar etmek gibi bir sey olur (Carullah, 2014)

Netice itibariyla hicap, iki yonlii bir davranigtir. Birincisi kadinin bedenini teshir etmekten sakinmas;
ikincisi erkeklerin kadinlara bakislarinda saygi sinirlarint agmamalaridir. Bdylece hicap kadinin 6zgiirliigiinii
kisitlayan bir engel degil, aksine onun dokunulmazligini ve kutsiyetini ilan eden bir zirhtir. Insanin dig diinyaya
kars1 sinirlarint belirlemesi, onun kendine olan saygisinin ve varolussal derinliginin en somut gostergesidir.
Kur’an-1 Kerim’de insanin miikerrem varlik olusu (Isra, 70), tesettiiriin ahlaki zeminidir. Buradaki hikmet,
kadinin veya erkegin toplumsal alanda cinsel kimligiyle degil, “insani sayginlik” (sahsiyeti) ile varlik

gostermesidir.
2.2. Niir Suresi 31. Ayet Baglaminda Kadin Estetigi ve Ortiinmenin Simirlari

Kur’an’1n ortiinmeyle ilgili emri ve karsi cinslerin birbirlerine kars1 uyarildiklari pasajlar1 Ntr Stresinde
iki ayette ard1 ardina gérmekteyiz. Yukarida 6zetle verdigimiz bu ayetlerden kadinlarla ilgili olan1 mealen

sOyledir:
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Inanan kadinlara séyle, onlar da gézlerini bakilmas: yasak olandan cevirsinler, iffetlerini korusunlar;
[orfen] goriinmesinde sakinca olmayan yerleri disinda, cazibe ve giizelliklerini aciga vurmasinlar. Ve bunun
icin, basortiilerini yakalarinin iizerine salsinlar. Cazibe ve giizelliklerini kocalarindan, babalarindan,
kayinpederlerinden, ogullarindan, iivey ogullarindan, kardeslerinden, erkek kardeslerinin ya da kiz
kardeslerinin ogullarindan, kendi evlerindeki kadinlardan yahut yasal olarak sahip olduklar: kimselerden yahut
kendilerine bagli olup cinsel isteklerden yoksun bulunan erkeklerden, ya da kadinlarin mahrem yerlerinin heniiz
farkinda olmayan ¢ocuklardan baska kimsenin oniinde agiga vurmasinlar. Ve [yiiriirken] cazibe ve giizelliklerini
belli edecek sekilde ayaklarint yere vurmasinlar. Siz, ey miiminler, hepiniz topluca, giinahkdarca davranislardan

doniip Allah’a yonelin ki kurtulusa, esenlige erisesiniz! (Nur, 24/31)

Kanaatimizce burada kadimin ontolojik ve estetik varligina yonelik bir atif olarak vardir. Bu baglamda,

metinden hareketle su iki temel akademik ¢ikarim yapilabilir:

a. Esneklik Ilkesi ve Dini Evrensellik: Ayette gecen “kendiliginden goriinen kisimlar miistesna” ifadesi,
klasik fikih literatiiriinde agirlikli olarak el, yiiz ve ayaklar seklinde tefsir edilmistir. Bu konuda sahabeye
dayandirilan yorumlar genellikle kadina yonelecek sehvetin engellenmesi amacina yéneliktir. Ornegin Ibn
Abbas acikta kalanlar1 “slirme ve yiiziik” olarak yorumlarken, Hz. Aige “bilezik ve yiiziik” demistir. Yiiziik
“fetha” kelimesiyle zikredilmistir ki o da ayak parmagina takilan yakidir. Bu durumda bilezik ele, yiiziik ayaga
karsilik gelir. Yiiz de sehvet s6z konusu olmadigi miiddetge agikta kalabilir. Ciinki insanin kimligi yiiziindedir.
Insam yiiziinden taniriz. Nitekim Hz. Peygamber, kendisine evlenmek igin gelen Mugire’ye, evlenecegi kadini
gdrmesini tavsiye etmistir. Boylece ilgili ayette gecen kadinlarin agikta kalmasi kacilmasi kaginilmaz uzuvlari

el, yliz ve ayaklaridir (Matiiridi, 2007)

Ancak ayetin kesin siirlar ¢cizmemis olmasini “ilahi bir rahmet ve esneklik alan1” olarak anlayabiliriz.
Bu, 6rfiin belirleyici olusuna referans niteligindedir. Zira bedensel kesin bir belirleme yapilmamasi, Islam’m
evrensellik iddiastyla uyumlu bir “kosullara uyum” imkan1 sunar. Buna ek olarak tesettiiriin sekli ve sinirlarinda
degisken parametreler olabilecegine isaret vardir. Cografi iklim, sosyo-kiiltiirel normlar (6rf) ve ¢alisma
hayatinin gereklilikleri gibi degiskenlerin, ortlinmenin kapsamini belirlemede rasyonel birer kriter olarak kabul

edilebilecegi diisincesindeyiz.

b. Estetik Deger ve Ontolojik Farklilik: Metnin ikinci odak noktasi, ayette kadinin fiziksel varliginm bir
biitlin olarak “ziynet” (estetik deger/gekicilik) kavramiyla iligkilendirilmis olmasidir. Burada kadin bedeninin ziynet
olarak ifadesi, cinsiyet odakli bir yaklasimdir. Ayette vurgulanan “ziynet yerlerinin kendiliginden gériinen kisimlar
miistesna Ortiilmesi” ifadesi, insan dogasindaki estetik arzuyu yok saymaz; aksine onu koruma altina alir. Buradaki
ahlaki deger, insanin bir “nesne” veya sadece “gorsel bir meta” olarak algilanmasimim 6niine gegmektir. Ayrica bu
tiir bir vurgunun erkek bedeni i¢in zikredilmemis olmasi, kadinin sadece insani kimligiyle degil, ayn1 zamanda
yiiksek estetik degeriyle (fiziksel cazibe) toplumsal alanda konumlandirildigini gosterir. Bu durum fikhi yorumlara

da yansimistir. Kadmnm biitliniiyle “estetik bir deger” olarak tanimlanmasi, bazi fikhi mezheplerin (6zellikle agir
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ihtiyati esas alan yaklagimlarm) kadinin tiim bedeninin 6rtiilmesi gerektigi yoniindeki igtihatlarina teolojik bir zemin
olugturmustur. Nitekim kimi fikih alimlerine gore kadmm eli ve yiizii hari¢ tiim bedeni avret yeri iken, kimileri

kadmn bedeninin tiimiinii avret yeri, yani ortiilmesi ve gosterilmemesi gerekir (Apaydin, 2001).

Ozetle, ayetin smirlayict bir tanim yerine ilkesel bir gergeve ¢izmesi, dinin zaman ve mekan iistii
karakterini pekistiren bir i¢tihadi salahiyet alani olarak yorumlanmalidir. Bu durum, bireyin i¢inde bulundugu

sosyo-ekonomik sartlar ile dini vecibeler arasindaki dengenin dinamik bir sekilde kurulmasina olanak tanir.
2.3. Mahremiyet, Ortiinme ve Basortiisii

Islam’in értiinme emri mahremiyet ile dogrudan iliskilidir. Mahremiyet Arapga kokenli bir kelimedir.
“Gizli ve yasak olan ile yabancilara kapali alan” mahremiyet ile ifade edilir. Mahremiyet bir kisinin bagimsiz
bir sekilde var olusudur. Mahremiyet, gecmisten giiniimiize farkli inang ve kiiltiirlerde degisik iceriklere
evrilmisse de onun ana ekseni “kisinin 6zel alan1” olmustur (Aras-Caliskan, 2025). Bu alan insanin tabii hakki

olup, oraya asla izinsiz girilemez, nazar edilemez.

Insanin bedenini ve dahi en dzel yerlerini (avret) drtmesi tamamen dogal bir eylemdir. Dinde bu tarzdaki
eylemler “fitri” olarak ifade edilir. Insanin dogas1 geregi yaptig1 seyler fitrattan gelen davranislar olarak kabul
edilir ve bunlara fitri denilir. Ortiinme iste tam da boyle bir davranistir. O insanin iffet, edep ve haya gibi
duygularinin eseridir. Bedenin mahremiyetini korumak insana iyi hissettirir. Bu yiizden ahlak, bunu iyi ve giizel
goriir. Kimse kizinin, esinin veya annesinin mahremiyetine tecaviiz edilmesine razi olmaz. Buna razi olmak,
edepsizlik ve ahlaksizlik olarak ifade edilir. Cilinkii insanin dogasi bunu kabul etmez, boyle bir egilimi veya
davranig1 kotii goriir. insanim insanhigini gosterdigi ilk asama edep ve hayadir. Higbir egitim veya maddi imkan
olmasa bile insan edep yerlerini ve mahremiyetini korumak ister. iste bu hakikat, értiinmenin fitri temelini

olusturur (Gormez, 2022).

Ote yandan modernite her seyin seffaf ve goriilebilir olmasini dayatirken, Islam ahlaki mahremiyet
bilincini canli tutmaya galisir ve insana ait olanin, mahremiyetin degerini yiiceltir. Degerli olan korunur; orti,
bireyin kendi 6zel alanini kiminle paylasacagina dair segme hakkidir. Bu bir anlamda gorsel bir nesne olmaktan,
diisiinen, iireten ve eyleyen bir varliga yiicelmektir. Insanin hayvani olandan aymrimini da burada aramalidir.
Degil mi Kur’an, iman ve salih amelden yoksunlugu hayvanlardan da asagi olmakla tehdit eder (Tin, 95/5-6),

ortli de insani1 insanliktan uzaklagmaktan muhafaza eder.

Mahremiyet sinirlarina saygi gosterildigi bir toplumda bagortiisii erkek ve kadin arasinda bir denge unsuru
niteligindedir. Islam, toplumsal alandaki iliskilerin sehvet veya fiziksel ¢ekim iizerinden degil, insani erdemler
iizerinden yiiriimesini arzular. Tesettiir, kamusal alan1 mahremiyet sinirlariyla haritalandirarak kadin ve erkegin
birer “insan” olarak is birligi yapabilecegi saygin bir zemin olusturur. Orada gozler karsilikli olarak
smirlanmistir. Erkek ve kadin cinsiyetiyle degil, insaniyetiyle vardir. Bdyle bir vasatta giinah, aldatma ve zina

gibi ahlak dig1 eylemlere kapilar kapanmistir.
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2.4. Emanet ve Kimlik Arasinda Ortiinmenin Hikmeti

Islam diisiince geleneginde tesettiir, yalnizca hukuki bir norm (fikhi bir vecibe) degil, ayn1 zamanda
insanin varlik hiyerargisindeki yerini belirleyen ontolojik bir tavirdir. Bir Miisliiman i¢in beden, mutlak
milkiyeti altinda degil, “emanet” statiisiindedir. Bu perspektif, modern sekiiler anlayisin “bedenim benimdir”

seklindeki mutlak otonomi iddiasiyla taban tabana zittir.

Ortiinme insanin dogustan gelen haya (utanma) duygusunun dissal bir tezahiiriidiir. Aliya [zzetbegovic,
bunu insanin hayvani dogasindan styrilip ruhani bir varlik olma gabasi olarak niteler (Izzetbegovig, 2019). Ona
gore tesettiir, biyolojik olanin kiiltiirel ve ilahi olanla disipline edilmesidir. insanin 6ziine yabancilastig1 bir

cagda tesettiir ahlaki insanin benligini manevi dinamikler ve kutsal degerleriyle insa cabasi niteligindedir.

Ote yandan teshir kiiltiiriiniin iliklerimize kadar kendisini hissettirdigi bir dénemde tesettiir ayrica énem
kazanmaktadir. Cagdas sosyolojide “gdzetim toplumu” ve “teshir kiiltlirii”, bireyi siirekli bakiglarin nesnesi
haline getirir. Burada 6rtiinme artik “nesnelesmeden 6znelesmeye” yolculuktur. Ortiinme artik sadece bedenin
gizlenmesi degil, bireyin bir meta/obje olarak tiiketilmesine yonelik sosyolojik kusatmaya kars1 bir mahremiyet
siginagidir. Hedonist ve nihilist bir cagda ortiinme bir ¢esit kutsalin direncidir. Jean Baudrillard’in ifade ettigi
gibi “gdsterge tiiketimi’ne kars1 bedeni “anlamsal bir gizem alani”na tasimaktir (Ozcan, 2011). Bu bir anlamda

bedenin teshirle degersizlesmesine engel olmaktir.

Tesettiir, Islam’1in sembolik dilinde bir “siar” yani alamet/isaret kabul edilir. Bu, insanin ilahi iradeye
teslimiyetini toplum iginde de beyan etmesidir. Bu anlamda basértiisii bir ihsan makamidir. Thsan insanimn her
an Allah tarafindan gortldigii bilinciyle hareket etmesidir. Tesettlir hali bu bilincin bir ifadesi olsa gerektir.
Eger ortiinmek, ¢agdas diinyanin cazibesine karst koymak ve nefsin fisiltilarina kulak tikayarak ilahi iradeye

teslimiyeti tercih etmek ise bu bir kulluk ve ibadet hali olacaktir.

Kiiresellesen diinyada popiiler kiiltiiriin gélgesinde insanlar birbirilerine benzemeye ve dinin kutsal
cagrisindan uzaklagsmaya baglarken, drtiinme emrine mukaddes bir deger bilinciyle bagl kalan irade elbette
degerli olacaktir. Bu irade hem siradanlagsmaya hem de metalagsmay1 karst koymanin adidir. Ahlaki davranisin
bir tezahiirii olarak, emanetine sahip ¢ikmak ve Miisliiman kimligiyle var olma ¢abasidir. Ortiinme eylemi bu
yoniiyle “kutsal bir uzay” olusturma siirecidir. Oyle ki maddenin esaretinden mananin dzgiirlestirici ruhunu

selamlayan bir uzay.
SONUC YERINE

Islam geleneginde tesettiirii konusmak sadece fikhi metinlerle kayitlanmaz. Tarihi ilk insan ve ilk
peygambere dayanan fitri bir davranisin dykiisiidiir értiinme. islam diisiince atlasinda drtiinme (tesettiir), sadece
bedenin korunmasi degil, insanin varolussal konumunun beyanidir. Tesettiiriin temelinde ilahi iradeye teslimiyet,
fitrat ve emanet bilinci yatar. Insan bedeni, kisinin kendi miilkii degil, ona liitfedilmis bir emanettir. Bu emanetin

“nasil sunulacag1” ise modern estetik algilarin insafina degil, emanet sahibinin (Allah) rizasina birakilmaistir.
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Ortiinmenin en derin hikmetlerinden biri, insanin goériinen ile olan arasindaki dengeyi kurmasidir.
Modernitenin her seyi seffaflastiran ve insan1 sadece fiziksel bir “gdrsel” olarak kurgulayan teshir kiiltiiriine
karst tesettlir, bir mahremiyet siginagidir. Her seyin siradanlastirildigi ve insanin da kimliksizlesme tehlikesiyle
kars1 karsiya kaldig bir cagda “sahsiyet ingas1” burada baglar: Kadin veya erkek, bedenini orterek topluma su
mesaji verir: “Bana bakisin fiziksel degil, insani ve ahlaki bir diizlemde olmalidir:”” Bu yoniiyle ortlinme, bedeni

bir meta olmaktan ¢ikarip ruhu ve akli 6zgiirlestiren bir eylemdir.

Ortiinme, Miisliiman kimliginin gorsel bir sembolii (siar) niteligindedir. Bu sembolik dil, bireyi sadece
haram bakislardan korumakla kalmaz, ayn1 zamanda ona siirekli bir otokontrol mekanizmasi saglar. Ortii,
tastyicisina her an ilahi huzurda oldugu bilincini (ihsan makami) hatirlatan sessiz bir zikirdir. Yukarida altini

¢izdigimiz gibi; Ortii, dis diinyay1 dislamak i¢in degil, i¢ diinyadaki kutsali muhafaza etmek i¢indir.

Sonug olarak; ortiinme bir kisitlama degil, insanin kutsiyetini ve onurunu koruyan rahmani bir sinirdir.
Bu sinir, kisiyi bakiglarin nesnesi olmaktan kurtarip kendi hayatinin 6znesi yapar. Hikmeti ise bedenin gegici

giizelligini perdeleyerek, ruhun ebedi giizelligini (takvay1) 6n plana ¢ikarmaktir.
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Gercekle Muhayyel Arasinda Klasik

Tiirk Siirinde Kadin Kimligini Yeniden Okumak

Prof. Dr. Nazire ERBAY*

GIRIS

Her toplum kendi kiiltiiriinii ve medeniyetini insa eder. Bir¢ok kiiltiirde sanat; dini, ahlaki, estetik
degerlerle irtibatli olarak medeniyet ingasinda dnemli bir gorev ifa eder. Kiiltiir ve medeniyetleriyle diinya
literatiiriinde yer edinen toplumlarin bilhassa edebi eserleri giicliidiir. Farkli kiiltiirlerden etkilenmelerine ragmen
zamanla cografyalarina mahsus iiretimlere imza atan; kendi kavramlarini, terimlerini tiretebilen toplumlar, arada
kalmaz, medeniyetlerini inga edebilirler. “Kabul edilmelidir ki, diinyaya ve olaylara bakis agilari, mukayese
edilemeyecek kadar zit iki medeniyet arasinda kalan insanlar, ikircikle yiiz yiize gelirler. Bunlar, diisiince ve

duyuslarinda, diializmin kurbani olurlar” (Erbay, 2029).

Edebi tiirler arasinda en kadim tiirlerden olan siir de kendi ¢aginin remizlerini, zihniyetini ¢ok yonli
olarak agiga c¢ikaran ve nesiller arasi tasiyabilen sanatsal bir mirastir. Ayrica edebi eserler, 6zel olarak da siir
veya siire yakin metinler, kadim dénemlerden beri diinyadaki biitiin cografyalarda daha ¢abuk kabul gérmiis,
yayilmig ve kiiltiirlerin temeli olmustur. Siir aydinlatici, birlestirici, yonlendirici ve yardimci rolilyle sadece

duygulart harekete gegirmemis dini, felsefi veya tarihi diizlemde toplumlara yon vermistir.

Insanlik tarihiyle birlikte ilk siirlerde nesneyi, hareketi, canliy1 ya da esyay1 salt duygularla aktardigi
sOylenemez. Zira edebiyat etimolojik manasiyla ‘asgari bilgi’ye isaret eden bir sanat dalidir. “Bir diislince
bigimi olarak siir, felsefenin kavramlar1 kullanmasina karsilik imgeleri kullanir. Bu ylizden felsefenin sabitleyici,
belirleyici tarzina karsin siir bizim hayalden hayale kosmamizi saglar” (Soykan, 2015). Tekraren sdylenirse bu
durum, siirde diisiincenin olmadigini, kavramlarla yazilamayacagini ispat etmez. Siir yazildigi ¢agda veya
sonraki donemlerde insanlara bilgiyi, hikmeti veya felsefeyi estetik unsurlarla iistii agik ya da ortiilii bicimde
sunar; diisiinmeye, soru sormaya ¢agirir. Eskiden bugiine gelen ‘insan, bilmedigine veya anlamlandiramadigini
kendine diisman bilir’ deyimi, esasinda kiiltiirlerin iirettigi ama ¢dziimlenmeyen sanat eserleriyle ilgili daha
belirleyici gérme, anlama, yorumlama agisindan uygun bir tabirdir. Bu bakisla hangi déneme veya kiiltiire ait
olursa olsun doneminin usta sanatkarlarina ait eserler yaninda tiretilmis her sanat, kendi doneminin sartlarina

uygun olarak miisahede edilerek, tahlil edilmelidir. Clinkii liretilmis sanat eseri donemine, muhataplarina ayri

* Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi nazire.erbay@atauni.edu.tr
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ayr1 hitap eder; zaten anlasilmasi i¢in ¢caba gdsterilmemis, muhatabi olmayan sanat eserinin cesetten farki yoktur.
O zaman bir kiiltiir ve medeniyeti bilmek sadece nostalji veya anlik hatirlamalarla sinirli degildir ve olmamalidir.
O halde kiiltiir ve medeniyete ait biitlin olay, durum ve olusumlar1 zamanin degerlerine, getirilerine gore sanat
eserinde okumak hem kiiltiire hem de tarihe objektif bir yaklasimdir. Sanat eseri lizerinden bahsi gegen

okumalarin duygulardan ari oldugunu iddia etmek zaten yanlis olacaktir.

“Bunun yaninda hayalin edebi eserlere yansimasi, aslinda insanoglunun siklikla yaptigi seylerden biridir.
Bu yoniiyle sanatgilar, toplumlara 6n ayak olmuslar onlarin hayatlarint kolaylastirmiglardir. Sanatin hayatla
iligkisi baglaminda degerlendirildiginde bu durum 6nemsenmesi gereken veriler sunar. Sanat¢inin, hayali
olanlar1 bir edebi metinde tecessiim ettirmesi topluma biitiiniiyle olumlu sonuglar sunmasa da ufuk agici niteligi

yadsimnmaz bir gergektir” (Tiirk, 2014).

Velhasil hayal ya da degil, duygu ve diisiincelerin ifadesiyle insa edici olmus ama ortadan kaybolmus
kiiltiirel degerlere el yordamiyla bakmaktan kurtularak kalin iplerle bugiine teyellemenin mecburiyeti farkl
kavrayiglart ortaya koymak agisindan yeniden ele alinmalidir. Ciinkii yaklasik yedi asir siiren Osmanli kiiltiir
diinyasinda temeddiiniine vesile olan klasik Tiirk siirine zeminsiz, dnyargili, listiinkorii, modernperest tutumlar,
kapal1 ufuklarin bir tezahiirii olarak hala mevcuttur. Evvela klasik Tiirk edebiyatinin hedef kisilerinin olmadigini
ya da tek tarafli muhataplarinin oldugunu sdéylemek donem hakkinda cahilligin ya da art niyetli olmanin
gostergesidir. Devrin kiiltiirtind, ilmini, irfanim arifane yaklagimlarla anlatan metinler bu noktada yol gostericidir

ve tekrar-be-tekrar incelemeye alinmaya degerdir.

“Siir insanin i¢inden gelen engel olunmaz bir sanat olup, ¢ogu zaman insanin yaratilisi ve yetenegi ile
dogrudan iliskilidir. Ancak Osmanli siiri ayn1 zamanda buna ek olarak devrin gegerli bilimlerini dnemli 6lglide
kazanmig olmay1 ve manevi dolgunluga erismeyi gerektiren bir yap1 arz eder. Bu yoniiyle edebi eserler o devirde
ilim ve irfanda, ask ve sevkte tasma noktasina gelmenin kaginilmaz bir sonucu olup bu bakimdan eski siirler
sahibinin ilim ve irfan seviyesini gosteren dnemli bir belge niteligindedir. Konunun bu yoniinii gézden kagiran
bazi1 arastirmacilarca, yazilan bir gazel yahut kaside karsiliginda nice sairin yiiksek mevkilere getirilmesi 6ne
siiriiliip eski edebiyatin ‘dalkavuk edebiyati’ olarak degerlendirilmesi, bilingsizce verilmis bir hiikiimdiir”
(Sentiirk, 2006).

Oyle ki klasik Tiirk siiri hakkinda degerlendirme ve yorumlara sair misralari en énemli delildir. Nitekim
Izzet Ali Pasa bir gazel beytinde siirin toplumsal islevini, sairin mesgul olmas: gerekenleri poetik bir goriise
yakin misralarinda dile getirir. Saire gore siirde ¢irkinlikler yer almamalidir. Siir de zaten cahil olana hitap
etmemelidir. Sairin gilizeli, zarifi sevmesi ve cahilden uzak durmasi gerekir. Ayrica sair cahillerin i¢cinde zarafeti

ve ilmi ile 6ne ¢ikmalidir. S6z kutsaldir, o zaman konu ne olursa olsun, s6z giizel ile mesgul edilmelidir.
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Sen sen ol her gordiigiin nadana dil verme sakin
Ciinkii s&’irsin giizel de niiktedan lazim sana

(Sen sen ol her gordiigiin cahile goniil verme sakin, ¢linkii sen sairsin, sana giizelin de zarifi lazim.)

Siirin giizel ile mesgul olmasi hususunu klasik Tiirk sairlerinin sekil ve muhtevaya dayali biitiin unsurlari
kullanarak gerceklestirdikleri tespit edilir. Bu sayede sairler, yeniyi icat etme gayretlerini ortaya koyarlar. Zaten
sanatkarin farkliligi da bu yeni manalar icat etme giiciiyle dl¢iiliir. Mana da siirde kolay ortaya ¢ikmaz; tipki

bir resim gibi renklerin uyumunda ya da zitliklarda bile bilingli bir denge olmalidir.

“Bilindigi lizere bir s6z insa etmek; resmetmeye veya altin veya glimiisii islemeye benzer; anlam ise
resmedilen nesne veya -ylizlik, bilezik vb. yapmak i¢in- kaliba dokiilerek islenen altin ve glimiis gibidir”
(Gtiman, 2008).

Klasik Tiirk siiri evvela gelenege dayali olmasini hesap ederek biitiin klasik sanatlarda oldugu gibi, bir
iist anlatima sahip oldugunu bilerek donemi incelemek gerekir. Clinkii orijinal ifadeye imza atma ¢abasinda
olan biitlin sairler kendi i¢lerinde bile duyguya, diisiinceye hamallik yapip gelisigiizel, igreti ya da 6diing alinmis
vezinli kafiyeli soz soyleyenleri elestirmislerdir. “Bunlar [elestirilenler] bulduklari her sézii, her manay1 vezinli
ve kafiyeli olarak ifade ederler; bu suretle kendilerini sair zannedip gercek sairler arasinda sayarlar. Siirden
anlayanlar boylelerine pek deger vermezler. Siir yazma yetenegi insanlarin ¢oguna verilmistir, fakat yeni bir
anlam viicuda getirmek ve sdze can vermek herkeste bulunan bir 6zellik degildir. Nitekim madenlerin her
tiirliisii toprakta bulunur, ama her toprakta altin, giimiis, her iilkede inci ve kiymetli tag bulunmaz; her geyigin

gobeginden misk elde edilmez” (Cavusoglu, 1986).

Bunlarin yaninda sairler, eserlerinde anlatacaklar1 her seyi sekil ve muhteva olarak teknik bir¢ok
uygulamay1 goz ontinde tutarak kurgularlar. O dénemin gelenegine mensubiyet, maharetli sairligin dlciitlerinden
olarak diisiiniilebilir. Esasinda baglangicta ayni gelenege iiyelik ve dahi kriter esitligine sahip olmak herkesi
ayn1 basariya gotlirecegi izlenimi verse de lafizdan manaya dogru sozii kullanma gii¢ ve becerileri, sairlerin

ortaya koyduklari bilinirlik, taninirlik oranlarini dahasi, klasiklesmesini etkilemis ve artirmistir.

“Kriter esitligi olarak da ifade edilen gormek, isitmek, hissetmek gibi duyusal kanit tipleri, herhangi bir
durum, fikir veya iirlinlin, ilging, arzulanir veya basarili olup olmadiginin tespitindeki en temel faktordiir.
Insanlar, genellikle, kriterlerini karsilamaktaki basarilarini degerlendirmek icin kullandiklari ayrintilar,

perspektifler ve duyu kanallar itibartyla birbirinden farkl 6zellikler gosterirler” (Dilts, 1999).

Bu noktada diinya genelinde kiiltiirlerin birbirini etkilemesinin kaginilmaz oldugu bilinir; ¢linkii ayni
gelenek i¢inde yer alanlarin da yanindakinden etkilenmesi gayet tabiidir. Siir yazimida 6ne ¢ikan bu tesirlerden

biri ve en 6nemlisi ise sairlerin ideale ulagma ¢abalaridir. Genel anlamda klasik Tiirk sairleri sahsi duygularini
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eserlerinde ifade ediyor gibi goziikseler bile ideal bireyden ideal toplumu insa ¢alismasini kendilerine vazife
bildikleri eserlerine vakif olduk¢a anlagilmaktadir. Bu insa ¢alismasinda da maksat, hanedan sairden egitim
gérmemis saire kadar eserde toplum seviyesine inmek degildir. Toplumu kiiltiirel olarak gelistirmek ve
olgunlastirmak, siir yazmaya dair biitiin uygulamalarda geleneksel bir diistur olmustur. Aslinda mesele devleti
idare edenin sanata bakisiyla gelisir ve konumlanir. Ac¢ik¢asi ‘beyin dili boyun dilidir’ deyiminden hareketle
‘beyin sanat anlayist boyun sanat anlayisidir’ dense klasik Tiirk siiri i¢in yerinde olacaktir. Konuya baska
taraftan bakildiginda, kabul edilen siir yazma anlayis1 sayesinde klasik Tiirk siir gelenegi, okuma yazmasi
olmayan Anadolu halkina ezberi kolaylastiran redif, kafiye ve ses tekrarlarinin sagladigi imkanlarla ilim, hikmet,
miizik, estetikle donanmis bir siir dili 6gretip ezberletmistir, denebilir. Bunun i¢in de bir yontem olarak her
eseri toplumun biitiin kesimlerinin ya da her bireyin anlayamayacagi diisiincesiyle klasik Tirk sairleri, anlatim
dillerine mecaz, istiare, mazmun ve metaforlarla yogrulmus bir ifade yolu tercih etmislerdir. Sairlerin geleneksel
olarak tercih ettikleri bu anlatim sekli eserin ‘yaglanma’sina veya zaman agimina ugramasina miisaade etmeden

edebi eseri yeni ve farkli yorumlamalara miisait hale getirmistir.

“Yorumun amaci tarihsel uzakliga koprii kurmak olmalidir. Buglin yorumun vazifesi bilimsel nesnelligi
ve bilim adam1 bakis tarzina birakmak ve varligin tarihselligi anlayisini yeniden kazanmaktir” (Palmer, 2002).
Bu yorumla, bahsi gegen insan ve insana dair olanlar1 ve sanat eserlerini kendi sartlarinda okumak gerektiginin

zorunlulugu ortadadir.

Misal olarak Fuzuli ‘nin misra basi ‘hansi’ ve Baki’nin misra sonu ‘semt’ redifli gazelleri anlam
katmanlariyla dikkat ¢ekici drnek olarak verilebilir. Detayli serh/tahliller yapilmasi gereken bu gazelleri ayni

zamanda bahsi gecen ses, redif ve kafiyesi ile toplumun her kesiminin ezber etmesine de imkan sagladigi agiktir.
Lale hadler kildilar giilgest-i sahra semt semt

Bag u rag1 gezdiler idiip temasa semt semt

Asik-1 didar-1 pakiindiir meger kim ciylar

Ciist i cl eyler seni ey serv-i bala semt semt (Baki, Gazel, 115/23)

Hans1 giilsen giilbiinii serv-i hirdmaninca var

Hans1 giilbiin lizre gonca la’l-i handaninca var

Hansi giilzar igre bir giil acilir hiisniin kimi

Hansi giil bergi leb-i 1a’l-i diir efsaninca var (Fuzuli, Gazel, 166/73)
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Miihim olan bir sanat eserini zamana tasimak ¢aglarin Stesine emanet ederek giinle beraber okumay1
bilmektir. Mahsere kadar her yiizy1l insanina hitap edecek olan ve tefsiri bugiin de devam eden ilahi kelam

Kur’an-1 Kerim’in anlatim dilinde oldugu gibi...

Yine yanlis kabulleri diizeltmek igin sOylenirse, her kiiltiir ve medeniyeti kendi olgulariyla
degerlendirmekten uzak olanlar, klasik Tiirk siiri igin de gergeklikten ve diisiinceden uzak oldugunu savunurlar.
Bunlara ilaveten klasik Tiirk siirinin bireysel algiya dayandigi dnyargisiyla felsefe veya hikmet icermedigi
varsayiminda bulunmak en az Sel¢ukludan baglamak {izere Osmanl kiiltiir ve medeniyetinin yiizyillarca
biriktirdiklerine biiylik haksizlik olur. Oysa kabul edilenin tersine siir dili duygunun yaninda hatta duygudan
ziyade akil ve diisiincenin de tirliniidiir. Yani ‘dil denen mucize’ felsefe/hikmet yapan, diisiinmeye vesile olan
ve gercekligi kontrol eden bir mekanizmadir. Iste evrendeki birbirini destekleyen mantiksal yap1 gibi klasik
geleneklerde de duygu, giizellikle beraber diigiince ve hikmet arasinda bir bag vardir. Klasik Tiirk siiri de kurucu
eserlerden itibaren Yesevi’den ve birgok Horasan ereninden tasinan irfanla yol alan felsefe, tarih ve ilmin
yaninda oncelikle giizellik unsurlarina yiiklenen askin degerleri ifade etmek i¢in secilmis mecaz ve mazmun
diinyasinin mana zincirinin halkalariyla 6riilmiis oldugu gériiliir. inang, gelenek, yasanmisliklar da klasik Tiirk
siirindeki yazma prensiplerini adeta felsefi manzumeler sistemi olarak yiizyillarca bir¢ok sairin kaleminde diri

tutmustur.
Nefsin senin, bakip dursan, neler demez
Aglasan Allah’a dogru boyun biikkmez
Ele alsan yaban kusu gibi ele konmaz

Ele alip gece uykusunu eyle uykusuz

Nefs yoluna giren kisi rezil olur
Yoldan ¢ikip kayip tozup glinahkar olur
Yatsa kalksa seytan ile yoldas olur

Nefsi tep nefsi tep ey kotiiliikler isleyen (Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, 88)

Edebi ilk kurucu eserlerin tesirinin devaminda, 6rnegin, 14. ylizy1lda yasayan ve klasik Tiirk siirinin yine
miessislerinden kabul edilen Hoca Dehhani akil kavraminin degistiren doniistiiren tarafini anlatan felsefi
gazellerinden birinde akl-1 kiill kavramini anlam katmanli olarak anlatir. Sair akli 6ne ¢gikaran misralar yazar

ve okuru dini, ahlaki, felsefi, tasavvufi olarak diistinmeye davet eder. “Beyitten anlasilacag: iizere akl-1 evvel
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Allah isminin mazharidir. Bilinir ki, akil ¢esitlerinden biri de insana isaret eden akl-1 kiill’diir. Bu akil,
peygamberlerde ve onlarin mirasgilart velilerde var oldugu sdylenirken tekamiile ermis olanlari, insan olarak
yaratilma gayelerini idrak edenleri de isaret eder. Bu akil, peygamberlerde ve onlarin mirasgilari velilerde var
oldugu sdylenirken tekdmiile ermis olanlari, insan olarak yaratilma gayelerini idrak edenleri de isaret eder.
Peygamber ilk akildir. Ciinkii, tasavvufta biitiin insanlik Hz. Adem’den 6nce Hz. Muhammed’in nurundan

ortaya c¢iktig1 kabul edilir” (Erbay, 2022).

Akl-1 kiil kim ol biliir her ciiz i kiil keyfiyyetin

Mah dir yiiziine vii isbat ider mahiyyetin

Sah-1 seyyare ki hiisniyle ‘alemdiir her sabah

Ser-nigln kilur yiiziin nirin goricek rayetin (Hoca Dehhani, Gazel, 80)

Bu bakasla klasik Tiirk siirine ait metinler laboratuvar masasina yatirildiginda sairlerin yalnizca insanin
zahiri giizelliklerini ya da giinlik yeme-igmeye yonelik sarf edilmis lafiz kiimeleri yazmadigi agikca
goriilecektir. [laveten sairlerin niikte arama tutkusunun da yine lafizdan 6te manaya isaret etme gayretlerinin
tezahiirii oldugu tespit edilecektir. Siirler serh edildiginde klasik Tiirk siirinde mana, alemdeki olaganiistiiliikler

gibi cergevesi ¢izili hatta anlamin sinirlarinin olmadigi, ¢oklu ve devingen yapilart da goriilecektir.

Esasinda klasik Tiirk siiri gibi birgok klasik metinde varlik, nesne ve olaylarin anlatilmasinda felsefe,
mantiksal yaklasimlar, 6nermeler vardir. Bu da biitiin kiiltiirlerde sanat eserinin belirli, dondurulmus veya tek
tarafl1 bir liretim zihniyeti tizerine konumlandirilmadigini isaret eder. Dolayisiyla her sanat eserini 6zgiinse
mutlaka bir 6nermesi de vardir, sonucu ortaya ¢ikar. Bu durum sadece diisiincelerle sinirli olamayan hayallerle
de genisletilebilecek ‘sey’lerdir. Zaten insanin hayalleri inanglardan, algilanan varlik ve nesneden, tasavvur ve
deneyimlerden ayri diisiiniilemez. Bunlara ilaveten hayalleri olan ve hayallerini gerceklestirme gii¢ ve kudretine
sahip toplumlar, sanat eserleriyle varlik anlamlandirmasini farkl agilarda ve daha zengin boyutlarda yaparlar.
Oyle ki, hayal ya da soyutlama hakikat hakkinda dogrudan bilgi vermese de sanat eseri yorumlandig1 zaman
ima edilenlerden belli ¢ikarimlara veya 6nermelere ulasmak miimkiindiir. Esas olan sanat eserine bakisi siirekli
ve teknik olarak gelistirmektir. Agiktir ki siirde topluma, bireye ait bircok seyde hayalin, soyutun varligini inkar
etmemek gereklidir. Ciinkii hayatin gergekligi, hakikati arama bulma ¢abasidir. Dolayisiyla biitiin soyutlamalar,
mecaz, mazmun ve metaforlar hakikatin derinlestirilerek yeniden ve yeniden insa edecek giicii siir dilinin 6zgiin

kullanilmasinda saklar.

“Taklit, bir sanat etkinligi olarak yalniz olana degil, olmasi gerekene de yonelebilir. Olmas1 gereken sey
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ise gercegin lizerinde diisliniilen ve tasavvur edilen seydir. Bir seyi hayal etmek, varliktan bir seyi ¢ikarmaktir.
Siir, hayali bir sdylem olarak varliktan kimi seyleri soyutlamaktadir. Dolayisiyla higbir hayal {irlinii, varligin
durumu hakkindaki bir meselede dogruluk ve yanliglik iddiasinda bulunamaz. Bununla beraber si‘ri 6nermelere

hala anlamlilik vasfi yiiklenebilmektedir” (Taskent, 2019).

Bu bakisla klasik Tiirk siirini anlamak ve donem hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in geleneksel siir diliyle
iletilmek istenen mananin glinlikk hayattaki diiz anlatimdan farkliligin1 bilmek gerekir. Buradan yola ¢ikarak
mecaz ve mazmunlarin insanlarin zihinsel gelisimlerine katkisinin yaninda toplumun zevk-i selime ulagmada
etkisi biiyiik oldugunu hatirlamak da yerinde olacaktir. Dilts Korzybski’nin goriisleriyle insanoglunun diisiinsel
gelisimi i¢in sembolik temsilleri ve haritalar1 bilmesi, yeniden olusturmasinin gerekliligi verilmek istenen mesaji

pekistirecektir.

“Ornegin dilin, yasadigimiz deneyimleri genelleme veya 6zetleme yolu ile karsimizdakilere kolaylikla
aktarmaya yarayan ve bizi diger canlilardan 6nemli 6lglide ayiran bir arag oldugunu sdylemekle birlikte, yine
dilin tastyici sembolik olma 6zelligi nedeniyle birgok sorunun yanlis anlagilmanin ana sorumlusu oldugunu da
iddia etmis ve bolge ile harita karsitligindan kaynaklanan gereksiz ¢atigmalari 6nlemek i¢in de insanlarin dilin

kullanimi konusunda egitilmeleri gerektigi savunmustur” (Dilts, 1999).

O zaman biitiin klasik sanatlarda oldugu gibi klasik Tiirk siirini de anlamak icin belli bir egitim
seviyesini, bilgi birikimini yakalamak gerektir. Bunlarla baglantili olarak kiiltiirleri dogru anlamak i¢in
mitolojilerden baslamak iizere dini, efsanevi, tarihi, edebi sahsiyetleri, olaylar1 dogru idrak etmek ve aktarmak
da elzemdir, ¢linkii bu veriler gorsel hafizay1 olusturmada etkilidir. Osmanl kiiltiirlinde mimari basta olmak
iizere madde-hafiza birlikteligi kurulmus ve korunmustur. Bir toplumun kendi dilinle yazilan siiri anlayabilmesi
icin biitlin teknik becerilerle beraber manay1 agig1 ¢ikaran uygulamalara da vakif olmasi gerekir. Bahsedilen
mecaz ve mazmunlarla kurulan dil de soyut veya somut anlamda varligi anlamlandirirken hafizanin

sekillenmesinde de etkilidir.

Anlatilanlara Seyh Galib’in bir gazeli 6rnek verilebilir. Sair, ‘diistii’ redifli adeta mazmun ve mecazlarin
resmi gegit yaptigi gazeline gonliinii bir kayiga benzeterek baslar. Bu kayik kirilip kenara diismiistiir. Ciinkii o
kayik camdan yapilmis bir sisedir ve o sise taglik bir yere diistiigii i¢in kirilmistir. Bu ¢iplak, dil i¢i ¢eviri gazeli
okuyana hicbir sey ifade etmeyebilir. Oysa gazelin mecazlari serh edildiginde insanin vahdet aleminden kesrete
gonderilisini anlatmakta oldugu gériiliir. Insan diinyaya ‘diismiistiir’ ve ¢iinkii gonlii diinyaya gelmekten son
derece mutsuzdur. Sair siir diliyle gazelin her bir beytinde diisme eylemini Mutlak hakikat, vahdet, insan, varlik,
diinya, ukba gibi ¢esitli boyutlarda degerlendirerek mecazlarla, esasinda, inanan insanin diinyaya gelmekle

degisen ruh halini ve varlik alanin1 sorgulamasini ortaya koyar.
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Yine zevrak-1 derGinum kirilip kenare diistii

Dayanir mu sisedir bu reh-i seng-sare diistii

O zaman ki bezm-i canda boliisiildii kale-1 kam

Bize hisse-i mahabbet dil-i pare pare diistli (Seyh Galib, Gazel, 344)

Bu bakisla klasik Tiirk siirinde kadin1 ve 6zelde de Leyla kimligini/semboliinii ya da illizyonunu zihinlere
dogru yerlestirmek gerekir. Ciinkii sembollerin bilingaltindan yansimalari kadar bilin¢disina etkisi ¢ok fazladir.
Biitiin bunlarla beraber sembolleri okumanin Ilahi olanla da dogrudan ilgisinin oldugunu bilmek her seyi

degistirecektir.

“Tanriligin dogasi, Tanri’nin semboller beserl diizleme inmesine izin vermediginden, bu aracilik isini
yapacak olan sembollerdir. Burada semboller ‘Tanri’nin yerine gecen veya Tanri’nin emirlerini ulastiran duyusal
ve imgesel isaretlerdir. Semboller bir yandan somut olmakla insan tarafindan algilanabilmekte, diger yandan
da Tanrisal olanin yerine gegmektedirler. Boylece semboller, Tanri’nin askinligina halel getirmeden Tanri ile

insan arasinda bir koprii islevi gortirler” (Ulug, 2007).

Klasik Tiirk siirinde ylizyillar i¢inde baslica din, ahlak, tabiat, varlik, kainat ve insan konusu ele alinirken
diinyay1 giizellestirenlerden kadina dair unsurlar 6ne ¢ikarilmistir. Osmanh-Tiirk kiiltiiriinde oldugu gibi
inanctan, mitlerden estetik tarafiyla faydalanmayan medeniyet yoktur aslinda. Klasik Tiirk siirinde de kadini
en ¢ok temsil eden Leyla, tasavvufi anlamda yaraticinin tecellilerini temsil etmesi bakimindan yani Ilahi olan
anlatmada yiizyillarca kullanilmistir. O kadar ki Leyla’nin bir kadin olarak ask karsisindaki durusu, hisleriyle

hep ikinci plana itilmistir.

“Ozel anlamda klasik sair igin varlikta, ‘varligin sesi’ni duymak ya da aramak igin yazmak hem kimlikle
alakali hem de 6nde gelen sairlik vazifelerindendir. Bundan dolayi klasik sairin sevgiliyi, giizeli anlatan kiymete
haiz ifadeleri her zaman estetik degerlerle sekillenmelidir. Sevgili, ‘O, glizeldir ve giizel olanla anlatilmalidir.
Tekamiile eren ruh ve goniil artik baskalarindan farkli olarak tecelliyi temasa etmeye baslar, dlemin aynasinda
gordiikleri farklilagir. Kisacasi sair olma yolunda ¢ikilan yolculukta, ¢ile yani darlik ardindan ebediyeti idrake
vesile olan nimet yani bolluk gelir. Bu durum siirin i¢indeki ahenk ve estetigin yaninda biraz da bilissel

degerlerdeki olgunluk seviyesiyle de alakalidir” (Erbay, 2019).

Ornegin 19. yiizy1l klasik Tiirk siirinden Yenisehirli Avni, Allah’in dlemde yarattiklar1 iizerinden

tecellilerine génderme yapar. Mithim olan gérmek ve idrak etmektir. Bu durum Leyla’dan dolayi olabilir.
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Seni Mecniin-sifatan ariz-1 Leylada goriir

Asik dyine-i berrak-i siiveydada goriir (Yenisehirli Avni, Gazel, 89/1)

“Leyla, adeta Allah’in giizelliklerini, bliyiikliglinii anlatmak ic¢in, Allah’tan af dilemek yahut kul
bilincinin idrakini ortaya koymak icin var olmustur. Cogu zaman sair, duygularinin i¢indeki kimligini, askini
gizlemis, sevileni kavramsal olarak, ‘Tanri i¢in sanat’ diiglincesine gdnderme yaparcasina, bir vasitaya
doniistiirmiis olabilir mi sorusu, tabii olarak akla gelmektedir. Bu soruya cevaplardan biri hi¢ siiphesiz, kadin
ya da erkek sair farki gézetmeden Leyla, klasik sairin dilinde, 6rnek metinlerden yapilan tespitle, imgesel

anlamda ilahi olani ifade i¢in kullanilmig olmasi bu tespitin dogruluguna isaret etmektedir” (Erbay, 2015).

1.1 Klasik Tiirk Siirinde Kadin Kimligini Yeniden Okumak

Hangi tiir olursa olsun sanatin dili, toplumlarin nihayetsiz ve biiyiileyici bir degerleridir. Teknolojik

degisimlere ragmen imgeler soyutlugun, hayallerin gergekligini ima edebilirler.

“Sanatin dili imge ise her eserde hayal perdesinin arkasindan sdylenmek istenen nice gergek var. Gergegin

¢ozlimii yazarim dilinde okurun bilgi tecriibe ve kiyas giictindedir” (Tiirk, 2022).

Dogrusu toplumlarin en fazla ihtiya¢ duydugu sey, i¢inde estetigin oldugu diisiin sistemlerinin sanat
araciligryla bireyden topluma ardindan egitime kilavuzluk etmesidir. Klasik Tiirk siirinde de ses, s6z dizimleri
soyuttan somuta veya tam tersi yerleserek isitsel, gorsel diistinmeyi, akil yiiriitmeyi destekler. Bunlarla beraber
siirde ele alinan konu ve temalarin iyilestirici, birlestirici taraflar1 s6z konusudur. Klasik Tiirk siirinde kadinin
hem birey hem de sair olarak konumlandirilmasi bu birlestirici taraflardandir. Bunlara ilaveten sairlerin igine
Anadolu cografyasi da katilarak Sark kiiltliriinde sadece ask degil; hikmeti, ahlaki kaideleri ifade ederken veya
aciklarken bile soziin etkisine agiga ¢ikaran mecaz, mazmun, metafor basta olmak tizere biitiin sanatl ifadeleri
kullanmay tercih ettikleri goriiliir. O zaman klasik Tiirk sairinin her bir kelimenin misralardaki konumlanmasini
bircok konuda mananin ayak izlerini takip ederek insa ¢aligmasi yaptig1 soylenebilir. Ayrica misralardaki kelime
diizeninin diiz ya da devrik olusu sdzdizimlerindeki duygulari, hayalleri anlatirken de belli/belirsiz fikretme
penceresini agik tutmay1 ihmal etmedikleri anlasilir. Zaten yapisi giiclii, iyi ve dogru siir, insani1 soyut diistinmeye

yonlendiren degil midir?

“Diistinmenin kendini disa agabilecegi biricik vasita dildir. Diisiinmenin diigiinecegi ideler ise onu tagiyan
zihnin serbest kurgusu kadar o zihnin imge ve kavram diinyasina, tasarim i¢erigine dayanir, oradan temin edilir.

Diislinme igten gelen bir giicle igte gergeklesir” (Koktiirk, 2015).

Konu derinlestirilerek anlatildiginda diisiinen ve hayal kuran klasik Tiirk sairi, kadinin siirde temsiline

ontolojik bir yaklasim sergiledigi goriiliir. Klasik Tiirk siirinde betimlemeler, lirik siirin ortaya ¢ikardigi
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miiziksel ahenge dayali biitiin unsurlar, kadinin erisilemeyecek manevi bir deger olarak ifade eder. Kadinin bu
geleneksel edebi ve sanatsal yaratimlarin hepsinde dinsel veya yar1 dinsel boyut ¢ergevesiyle anlatimlarda

sekillendirildigi aciktir.

Klasik Tiirk edebiyatinda kadin kimligi, siirde daha ¢cok mecaz, mazmun ve metaforlarla ama kavramsal
sozleri ima ile ifade edilir. Bunun yaninda kadin, klasik Tiirk siirinde salt bir imge degil, varlig
anlamlandirmanin merkezindedir. Kadinin siirde merkezde yer almasina Mevlana, Ibn-i Arabi gibi
mutasavviflarin goriisleri dogrudan etki etmistir dense yeridir. Hakikatte klasik Tiirk siirinde kadin orta ¢ag
zihniyetinin agagilarin agagisi olarak konumlandirdigi kadimi ytiiceltir ‘hakikati ifade eden ask’ ile 6zdeslestirilir
ve neredeyse istiin bir varlik olarak tanimlar. Belirtildigi gibi mecaz, mazmun ve benzetmelerle kaliplasmasida
ad1 gecen mutasavviflarin kadini dolayli olarak kutsamalarmin tesiri ¢oktur. “Mevlana, eski takva ehlinin kadini
hor goren tutumlarini yine ananevi sembollerle ifade etmistir. Kendisi de ¢ogu zaman, ‘kadmin fitraten zayif
oldugu’ seklinde ifade edilen herkesgce malum bu gelenege bagl kalmistir. Ancak bununla beraber o, Mesnevi’de
kadinlara kars1 6yle pek lLitufkar baglamayan bir hikayeyi ansizin yeni bir boyuta tagimay1 bilirdi; artik kadin,
tabiri caizse yaratilmis degil, bilakis yaratici olarak adlandirilabiliyordu. Kendisinin siirlerinde kullandig: ve
Ozellikle anneyi konu alan sayisiz sembol, dertlerini fevkalade tanidig1 kadinin, annelik hususiyetine duydugu

derin saygiy1 ima ediyordu.

Kadim, Hak nurudur, sevgili degil

Sanki yaraticidir, yaratilmis degil” (Schimmel, 2017).

Ayrica kadin Islami diisiince sisteminde sadece elem ve hazzin kaynag: degil, bilginin kiiltiiriin ilhami
ve kurucularindandir. Hatta ezber edildigi gibi erkege nazaran toplumda ikincil konumda degildir. Kadin
hakkinda cogu mutasavvif ve sair, geleneksel kabuller karsisinda bir bakis gelistirilmislerdir. Misal olarak Ibn-
i Arabi’ye gore kadin ve erkek, yeryiiziinde Allah’in halifeligi ve kutbluk dahil her seyde esittir. Ibn-i Arabi’nin
ifade ettigi kavramlar arasinda miiennes unsurlar, 6zellikle, ‘ana’ tabirine isaretlerde bulunan terimler s6z
konusudur. Bunlar, el-Umm (ana: ilham veren, degistiren, dondiiren, yaratan, yaratma yeri) seklindedir” (Suad

el-Hakim, 1981).

Esasinda diinya edebiyat tarihinde sanatin teolojik anlatimlarla topluma belli degerler agilama maksadi
tespit edilebilir. Buna Dante’nin ilahi Komedya’sinda Beatrice’in bir kadin olarak kutsanmasi en bilinen

Orneklerdendir.

“Dante, bu konudaki tek 6rnek olmasa da sanatin, 6zellikle de siirin yalnizca bir metafizik veya teoloji

anlayisini iletmenin degil, insan1 uyandirmanin ve kurtarmanin da ayricalikli bir araci oldugu yoniindeki
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geleneksel anlayis1 6rnek gosterilebilecek bir bicimde yansitmaktadir” (Eliade, 2000).

Bu arada klasik Tiirk siirinin kurucu metinlerinden itibaren bilhassa agk konusu ele alindiginda yalnizca
kadinin konumlandirilisi degil erkeklerin de aski temsil etmesi, askinin pesinden gitmesi abartili bir sdyleyisle
sonsuz benzetmelerle anlatilmigtir. Fakat kadin kimligi ve semboliiniin bu iki alan arasinda dolasan bir anlam

esiginde daha belirleyici ve 6nde konumda yer aldigini da belirtmek gerekir.

“Divan siiri ne erkege asik ne de kadina sevgili rolil vermistir. Sairlerce betimlenen sevgilinin hepsinin
kadin oldugunu sdylemek de bu siirin diisiince sistemiyle drtiismemektedir. Divan siirinde duyulan ses, sadece
bu siirin asigina ait oldugunu gostermektedir. Kadin ya da erkek, mahlaslari ne olursa olsun, biitiin sairler hep

o0 45181 vazgecilmez agkini ve onun ulasilmaz sevgilisini anlatmiglardir” (Toska, 2007).

Ayrica gelinen noktada klasik Tiirk siirinde kadinin gergekliginin annelik olmasi veya toplumda bir birey
olarak varliginin somut sekilde ihmal edildigini sylemek yerinde olur. Ciinkii kadin1 biitiin mecaz ve metaforlu
anlatimlardan styirip bugiiniin bakisiyla ele alinirsa kadinin edilgen, giinliik ve tarihsel gergeklikten kopuk,
soyut, dlisinmeyen, tek boyutlu bir imge ve sadece ‘idealize edilen sevgili’ olarak sunulmasi dikkat ¢eker.
Bunlarin o6tesinde klasik Tiirk siirinde kadin, eserlerin yazildigi dénemlerdeki biitiin dil unsurlarinin
kullanilmasiyla sembolik anlatimlarla hayatin merkezinde ve insan1 harekete geciren kurucu iglev listlenmesi
de gozden kagmaz. Zira dilin anlam katmanliligina dayali olarak metinlerde kadina atfedilen sessizlik (?)
edilgenlik degil; anlam yogunlugunun bir gdstergesi olarak degerlendirilmelidir. Zaten son yillarda bu
indirgemeci bakis agisinin yapilan akademik ¢alismalarda sorgulanmaya baslamasi sevindirici bir gelismedir.
Bu durum, klasik Tiirk edebiyata yonelik metinlerdeki kadinin ele alinigina hatta kadin sairlere bakigin degismesi

ve yeniden anlamlandirilmasiyla yakindan iligkilidir.

“Sosyo-kiiltiirel, sosyo-politik degigsmeler, doniisiimler ve kabul géren geleneksel anlayislar, beraberinde
yeni sanat anlayislarini da ortaya ¢ikarir. Sanatin birgok dalinda oldugu gibi edebi eserlerde de kadin ve erkek
sanatkarlarin anlatim tercihleri, algi ve izlenimleri metne yansir. Bir sanat eserinin miiessirine cinsiyetci
yaklasimin olmasi sanatsal durusa ve tarafsiz yorumlamalara aykiridir. Bunun yaninda sanatkar agisindan
diisiiniildiigiinde kadin ve erkegin kendine has diissel ve zihinsel ¢cikarimlarinin sanata ve 6zelde edebi metne

yanstyisinda farkliliklarin olabilecegi muhakkaktir” (Erbay-Giivenek, 2015).

Evvela diinya sanat tarihinde nesneleri, duygular ve eylemleri anlatmak, varligini ifade etmek ve toplumla
iletisime gegcmek i¢in sanati araci kilma isinin, az ya da ¢ok hep var oldugunu hatirlamak gerekir. Tiirk ve diinya
edebiyatinda da sonradan sair ve yazar sayis1 artmasina ragmen ilk donemlerde kadinlarin sanatla mesgul olmalart,
0zelde edebiyatla mesguliyetlerinin sinirh oldugu tespit edilir. Biitiin bunlara ragmen hem Cumhuriyet 6ncesi
hem de Osmanls siir kiiltiiriinde kadinlarin edebi sahada kendilerini temsil etmeleri ve eser ortaya koymalar1 Garp
kiiltiirtine gére azzimsanamayacak oranda oldugu goriliir. “Tiirk edebiyatinda ise kadin sanatgilar 20. ytlizyilin

baslarindan itibaren resim, miizik gibi sanat dallarinin yani sira edebiyatta da eserler vermislerdir. Kadin yazarlarin
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kaleminden ¢ikan, 6znesi kadin olan, hayat igerisinde kadina dair problemlerin ele alindig1 eserlerin sayisi hem

diinya hem de Tiirk edebiyatinda, zaman ilerledik¢e daha fazla goriilmistiir” (Hisarciklilar, 2022).

Bu agiklamalarla klasik Tiirk siirinde de kadin konusu degerlendirilirken kadin sairleri giindeme
getirmemek yanlis olur. Klasik Tiirk edebiyatinda kadin sairlerin eserlerinde kadin kimligine ait yiikii
hafifletecek veya kadin kimligini tam olarak temsil edilerek gelenegin disinda eser verme sansina sahip
olduklarini séylemek yanlis olur. Ciinkii klasik Tiirk edebiyatinda, erkek sairler toplum tarafindan daha ¢ok
kabul gormiistiir. Bunun i¢in kadin sairlerin edebiyat mahfillerindeki varligi kendilerine bigilen rollerin digina
neredeyse ¢ikamamistir. Buna ragmen kadin sairlerin yedi yiizyil boyunca kiiltiirel ve toplumsal engelleri
astiklar da goriilmektedir. Klasik Tiirk siirindeki kadin sairler, kabul géren erkek sayisindan az ama verimli

iiretimlerle kendilerini var ederken toplum tarafindan da kabul gérmiislerdir.

“Klasik Tiirk siirinde kadin ve erkek ayirimi yapilmadan insan, sadece insan olarak kabul edilmistir. Siir
biitlin unsurlariyla insanin ve toplumun hizmetindedir. Bunun i¢in kadin-erkek sair fark etmeden hikmetli
sOyleyisleri siirde var etme bir sanatsal faaliyet hatta bilimsel (poetik) bir etkinlikten 6te kabul edilmelidir.
Fakat klasik Tiirk siirine siir-toplum, inang-toplum-kadin arasindaki baga uygun bir degerlendirme yapildiginda
kadin, evvela ‘yaratilan1 sevme’ diisturuyla higbir eserde yok sayilmamistir, ama kadin sairlerin adeta gelenegin

smirlari iginde sairliklerinin yonetilip degerlendirildigi goriilmektedir” (Erbay-Giivenek, 2025).

Acikeasi kadin sairlerin varligl, kimligi ile ilgili Osmanli siir kiiltiiriinde bir itiraz olmamasina ragmen
kadinin siirde yer alis1 degil de, kadin sairlere bilhassa tezkire yazanlarin bakis agisiyla cinsiyetci yaklagimlari

daha ¢ok giindeme tagimigtur.

“Kadin sairler sairlikleri bakimidan ¢ok az drnekte erkeklerle kiyaslanir ve istiin bulunur. Burada dikkat
cekense tezkirecilerin bu karsilastirmay1 yaparken erkek sair ismini -nazire oldugu belirtilen biri haric-
belirtmemeleri, konuyu genel ifadelerle gecistirmeleridir. Toplumsal kabullerle sekillenen cinsiyet ayrimciliginin
burada da kendini gosterdigini ve kadin sairlerin ancak adlar1 verilerek hemcinsleriyle kiyaslanabilecegi

vurgusunun one ¢iktigini sdylemek yanlis olmayacaktir” (Kutlar Oguz, 2024).

Bu bilgilerden uzaklagmadan klasik Tiirk edebiyatinda kadina eril bakisla sekillenen beyitlerin daha
cok sanatlh soyleyislere dayandigi ve olumlu bir imaj ortaya koyduklarini degerlendirmek gerekir. Gelenegin
takipcisi klasik Tiirk sairleri kadinla ilgili anlatacaklarini bilhassa tesbih araciligiyla ‘model’lemeyi varligin,
nesnenin mahiyetinin ortaya koymak i¢in tercih etmislerdir. Belirtildigi gibi kadin sairler nicelik bakimindan
azligima ragmen Mihri Hatun gibi sayilir sairin, erkek sairlere benzer dille yazmalarinin yaninda, kadina dair

hususlari, ‘kadinca’ eserlerine yansittiklar1 da goriilebilmektedir.

28



tarih ¢evresi

Miyéanun riste-i cdn m1 glimis ayine mi sinen
Biinaglisunla mengtsun giil ile jalediir gliya (Baki, Gazel, 6/4)

(Canmu ipligi belinde mi, sinen giimiis ayna mi1, kulagindaki kiipe giil ile jale midir?)

Gilli diba giydin amma korkarim azar eder
Nazeninim saye-i har-1 giil-i diba seni (Nedim, Gazel, 154-3)

(Narin sevgilim! Giil desenli ipek kumastan elbise giydin ama, korkarim ipekli kumagin giilindeki

dikenin gdlgesi seni incitir.)

Ciinkii nakis akl olur dirler nisa

Her s6zin magrur tutmakdur reva

Lik Mihri dainiin zann1 budur

Bu s6zi dir ol ki kdmil usludur

Bir miiennes yig durur kim ehl ola

Bin miizekkerden ki ol na-ehl ola

Bir miiennes yig ki zihni pak ola

Bin miiezzekkerden bi-idrak ola (Mihri Hatun, Tazarruname, 452)

(Kadinlar eksik akilli olur derler /Bundan dolay1, onlarin her s6ziinii bos saymak yerinde olur derler,
Mihri duacinizin zanni budur ki, olgun ve akilli kisiler su sozii soylerler: Becerikli bir kadin, beceriksiz bir

erkekten iyidir/Zihni acik bir kadin, anlayissiz bin erkekten iyidir.)

Bunlara karsin kadin ya da erkek sair gelenegi takip ederek adeta estetik bir biiyti ile kadina dair konular
ele alirken mecazlar ve mazmunlarla ortaya ¢ikan olumsuzluklarda bile ontolojik bir karmasa yasanmasina

miisaade etmedigi de ayri bir hakikattir.

Eri ol nefsiiniin ki virmeyesin
Nakd-i 6mriin zen-i zemaneye mehr (Emri, Gazel, 191/2)

(Nefsinin eri ol ve dmriiniin geri kalanin1 zamanin kadinlarina verme.)
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Zen-i diinya nige erden bogsanmis kahbediir sen de
Er isen kaseyi piir kise-i dinar1 bos eyle (Nev’i, Gazel, 482)

(Kocakart gibi olan diinya bir¢ok erkekten bosanmis kahpe gibidir. Erkeksen i¢inde dinarlar olan o
keseyi bosa.)

Tifldan miinkati olmus zene benzer giiya
Ma’ni-i taze togurmazsa eger sakk-1 kalem (Nabi, Gazel, 498/12)

(Eger kalemin yarilmasiyla [ortaya ¢ikmasiyla] yeni manalar ortaya ¢ikmiyorsa, o tazeyken ¢ocuktan

kesilmis kadina benzer.)

1.2 Klasik Tiirk Siirinde Bir Kadin Kimligi Olarak Leyla

Ureten dil her zamana ve déneme uyumlu olandir. Osmanli sairlerinin siir disinda bir¢ok disiplinde ilim
tahsiline ¢alistiklar1 alanlardan, mesleki tekamiillerinden hatta eserlerindeki terminolojik kullanimlarindan
anlagilir. Hayal, diisiince ve dil arasinda kurulan anlam bagintilarinin zenginligi sairler hakkinda bilgi verdigi
gibi okuyucuda da yeni kavrayislara vesile olur. Bilhassa anlam katmani ¢ok olan metinler anlatim unsurlarinin
biitliin imkanlarini kullanarak insa alaninda ¢oklu hedeflere varmayi basarirlar. Ayn1 zamanda dilin estetik,
katmanli kullanimi derin dil bilgisini gosterirken kadim kokenler hakkinda da bilgi verir. Oyle ki toplumun
esas mimari olan dil, isaret ettigi katmanli anlatim zenginlikleriyle insanin karmasik duygularini ve biitiin

eylemlerini bile incelikli olarak ortaya koyar

“Dil sanati, bir “isaret yapma” bi¢imiydi; hem bir seyi isaret etmek hem de igaretleri bir seyin etrafinda
diizene sokmakti: demek ki, bir adlandirma, sonra da ayni1 anda hem gosterimsel hem de siislemsel olan bir
ikiye katlama ile bu ad1 yakalama, onu kapatma, onu ikincil isaret, temsil, retorik siis olan baska adlarla isaret

etme sanati” (Foucault, 2001).

Bu ¢oklu anlatimlara sahip siir dili kiiltiirel dokular1 da mitkemmel, 6zgiin sekilde ifadeye muktedir olur.
Leyla da siir dilinde bir kadin ve mecaz olarak ¢oklu gostergelere isaret eden bir sembol kadindir. Leyla
hakkinda degerlendirme yapmadan 6nce klasik Tiirk siir geleneginde sairler duygu ve diisiincelere ait biitiin
unsurlari bugiiniin siir dilinin genellemesinden farkli olarak pargalara ayirarak tek tek anlatmayi tercih ettigini
soylemek gerekir. Bu durumun kadin ile ilgili fiziksel ve ruhsal biitiin hususlar siniflandirmayi, tasnifi ve ele
alinan biitiin konular1 daha genis tutmaya vesile oldugu aciktir. Bir kadin kahraman olarak Leyla da bunlardan

biridir. Oyle ki, Leyla ile yapilan modelleme teknigi din, tasavvuf, ahlak, sosyoloji, iletisim hatta kadin
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psikolojisi hakkinda ¢ok fazla bilgi verir.

Konuyla baglantili olarak Garp kiiltiiriinde Hazreti Meryem’in ikonlagtirildigint sdylemek gerekir. Tam
tersi, Sark ve bilhassa Islam kiiltiiriinde tasvir etmenin inang geregi sakincali kabul edilmesi dolayisiyla siir
dilinin betimleyici anlatim seklini iistlendigi soylenebilir. “Kisacasi resmedilmeyen ve insanda yiicelik duygusu
uyandiran kadin kahramanlarindan ya da simgelerinden bazilari segilerek Dogu kiiltiirlinde nazim diliyle
gonderme yaparak kutsal olsun olmasin, resmedilmeye devam etmektedir. Inancn, kiiltiiriin baz1 kahramanlari,
mitleri, sembolleri ya da ikonlar1 aslinda Bat1 kiiltiiriinde oldugu gibi popiiler kiiltiir i¢cinde g¢esitli resimler,
gorseller yoluyla simdiye tasiyip kendi iginde bir devamliliga sebep olurken bazilarinin hala imgede kaldigi
asikardir” (Erbay, 2015).

Leyla’ya dair incelenecek ne varsa her donem yeniden diistinmeye vesile olmaktadir. Bu bakis agist
genigletildiginde klasik Tiirk siirinde kadini ifadede dnemli vasita olan Leyla’nin, sairlerin kaleminde bazen
daraldig1 bazen genisledigi bazen de ayni kaldig1 goriilebilir; velhasil sekil degistirse de yeni bir forma girse
de Leyla, hem kadin kimliginde agskin simgesi hem de mecaz bi¢iminde siirde hep var olmustur. Klasik Tiirk
siirinden bugiine, kadina dair konular ele alinirken kendine yer bulan Leyla, esasinda bir devamliligin imzas1
sifatiyla kolektif bir unsur olarak varligini siirdiirmektedir. “Bizim siir gelenegimizde, birey olarak kadindan
s0z edilemedigi i¢in, siirimizin ‘6liimsiiz kadin’lar1 da Beatrice ya da Helene gibi bireysel kimlikler degil, Leyla

ve Sirin gibi kolektif kimliklerdir” (Yavuz, 2012).

Sezai Karakog¢’un klasik Tiirk edebiyatindan esinlenerek yazdigi Leyla ile Mecnun adli eserinde hayal
ettigi ideal agki ‘modern’ siir anlayisina gore kaleme almasiyla bahsi ge¢en gelenek dilinin kolektif bilinci canli

tutmada katkis1 6rnek gosterilebilir.

Melekler ¢6l sehrine dagilsin

Leyla’nin uyku saati geldi

Biitiin ¢ikriklart bozsunlar

Leyla’nin uyku saati geldi

Sussun biitiin bocekler sussun biitiin ¢ol
Leyla’nin uyku saati geldi

Unutma ¢6l ulu bir sehirdir

Hurmalar riiyalarda

Kapali kirpikleri Leyla’nin

Glivercin yuvalarda
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Kapali kirpikleri Leyla’nin

Atlar kisner dururlar

Kapali kirpikleri Leyla’nin

Col bana mahsus bir sehirdir

Leyla ¢ok yorgun uyumasi gerek

Leyla ¢ok uzaklardan geldi

[lk olarak birdenbire

Leyla bugiin soze degdi

Annesinin yiiziinde sonsuz giiliimsemeler
Leyla’nin saglarina bir giines diistii
Colden gecmek Leyla’ya ermek icindir
Kuslar o6ttii Leyla i¢in

Giller act1 Leyla’dan otiirti

Uyku bir bahara dondii

Leyla ayla yildizlarin

Arasinda paylagildi

Ortasinda kapisildi

Sussun biitiin diinya sehir

Leyla derin bir uykuda

Giiller Leyla’nin uykusundan olgunlagirlar

Leyla’nin diislerinden renk alir kuslar

Bunlara ilaveten edebi eserlerde ana kadin kahraman olarak Leyla, salt ask olgusunu ifade etmekte,

kadin-erkek iliskisinde mecazdan yola ¢ikarak hakikate isaret etmekte, cinselligi anlatmakta olgusal bir deger
olmustur. Fakat Leyla, bir¢ok edebi eserde bir kadin olmasina ragmen duygulari, arzulartyla evvela insan olarak
dikkatlere sunulmaz. Leyla hep gelenege doniisiin bir yansimasi, nostaljinin pargasi yahut iyi niyetli

Oykiinmelerden teye gitmeyen anlatimlarin i¢inde yer almasiyla metinlerde s6z konusu olabilmistir.

Konu detaylandirildiginda kadin, biitiin degerleriyle Anadolu cografyasinda 6nde bir birey olarak tarihte
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yerini hep korumustur. Klasik Tiirk siirinde kadinin toplumdaki roliinli en iyi anlatan metinler dogru
coziimlendiginde detaylardaki arketipsel doku agiga ¢ikacaktir. Bahsi gegenlerden biri miirettep divanlardaki
nazim sekillerinde yer alan digeri ise mesnevilerde siklikla gecen ‘Leyla’ tipidir. Evvela mesneviler, anlatmaya
bagli unsurlardaki detaylarla, toplumsal ve bireysel diizlemdeki dokunun izlerini, kadin konusu da dahil olmak
iizere, daha acik ortaya koyar. Leyla vii Mecnun Mesnevisi Osmanli edebiyatinda, hangi kalemden ¢ikarsa
¢iksin bir ask mesnevisi olma giiciiyle yayilim alan1 ve kiiltiirel etkilesimi en genis metinlerdendir. Bu mesnevi
okundugu ve bilindigi genis yayilim sahasinda en ¢ok erkek kahraman iizerinden bir varlik alani isgal etmis
gibi gozikiir. Fakat bu anlatilarda kadin kahramanlar, iistii ortiili yargilama ve hiikiimlerle daha dogru tahlil
edildiginde ikincil planda tutuldugu diisiiniilen kadinin esasinda metnin merkezinde oldugu goriiliir. Kadinin
bilinenin tam aksine sezilerini kullanarak meseleler {izerinde ¢6ziimleyici gli¢ olmasi bir tarafa, yeni ifadelerle
isimlerin sonsuz uzamina yeni yiiklemler kattigi ve eylemselligi insa edici yonii Leyla vii Mecnun

Mesnevilerinde 6ne ¢ikmaktadir.

Ayrica klasik Tiirk siiri gazelleri disinda mesnevilerde pasif bir kadin haline donistiiriilen Leyla’nin
yasadig1 toplumun baskici sartlarina ragmen Mecnun’dan daha miicadeleci ve aski adina son derece savunmaci
oldugu olay orgiilerinin detaylarinda saklidir. Ornegin Mecnun’dan uzak kaldig1 zaman ona defalarca haber ya
da mektup gonderen Leyla’dir. Colden dénmeyen Mecnun’dur. Sosyal sartlar geregi Ibn-i Selam’la
evlendirildigi zaman onu yaninda gérmek istemeyen hatta kari-koca olmayan Leyla, sahsi tercihini ortaya koyar

ve yanina yaklagtigi zaman kocasini 6liimle tehdit bile eder.

Eline hanger alub ciist i ¢alak

Diledi ki ide kendii ziihresi ¢ak

Girii didi ki bulmayub rehay1

Eger def idemeyem ejdehay1

Idem hancer bu derdiime sifa ben

Helak-1 canila bulam reha ben (Edirneli Sahidi, Leyla vii Mecnun, 2619-2620-2621)

Biitlin bunlara ragmen 6rnegin Anadolu’da en uzun ve ilk yazilan Leyla vii Mecnun Mesnevisi’nden
baslamak iizere Leyla’nin 6zellikleri ve giizellikleri Kays’in ruh durumuna gore aktarilir. Asiklarin tek ruh, tek

can olacak kadar seven iki sevgili karsisinda sairler Kays’1 6ne ¢ikararak bu aski aktarirlar.
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Kamunun Kays’a idi ger¢i meyli

Veli an1 yakard1 sevk-i Leyli

iki dilber ki bir sevdaye diisdi

Bela hengamesi basina {igdi (Edirneli Sahidi, Leyla vii Mecnun, 957-1001)

Mesnevilerin ifade sekillerinden faydalanarak Sark kiltiirii ve bu kiiltiiriin en 6nemli parcast kadin
kimliginin sosyal hayattaki yerinden de istifade edilebilir. Ornegin mesnevilere kadinin kendi duygularini
ozgiirce dile getirdigi goriiliir. Bu duygular, 6zellikle Leyla’nin yasadigi askla alakali onun ruh halini ortaya

koyan misralardir.

Hevan iriib idelden beni med-hiis

Viicidim varimi kildum feramus

Ruhun mihriyle gonliim olali valih i seyda

Murad-1 canimun sensin bugiin diinya vii ukbadan

Ger olam derd i hicriinden beni visaliin ider ihya

Ki sirin lebleriin la’li dem urir nef (Edirneli Sahidi, Leyla vii Mecnun, 1929-1945-1946)

Leyla, Mecnun’un ¢6liin sonsuz uzamini tercihi karsisinda, aski ugruna ve aile kurmak adina nesnelerin
kendi i¢inde diizenini saglar. Bu yonelim de sinirlar ¢izili mekéna dair verdigi belirlenimleri ile kadinin
toplumsal ve ailevi vazifesi hakkinda insa edici kiiltiirel zihin yapisinin tesekkiiliiniin 6ne ¢ikmasinda 6nem

arz eder.

Klasik Tiirk siiri gazellerinde ise kadin, 6zelde de, Leyla metinde anlami1 kuran, ¢ogaltan ve doniistiiren
ontolojik merkezdedir. Gazellerde hem soyut hem de gercek olarak ele alinan Leyla, bu haliyle dinamik bir
varlik alanidir. Ciinkii, Leyla kimligi siirin muhayyel evreni iizerinden toplumsal gercekligiyle dogrudan ele

alinip incelenebilir.

Gelenegin uygulamalariyla sairlerin kafasinda ideallestirilmig bir imge olan Leyla’nin ruhsal ve fiziksel
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olarak her seyinin mazmun ve mecazlar yoluyla kiigiik parcalara ayrilarak anlatilmasi dikkat ¢ekici bir husustur.
Leyla’nin tek tek nesneden, mevcudattan viicuda gitme maksadiyla gazellerde ele alinmasimi 6zenle okumak
gereklidir. Dogrusu sairler bu anlatim tercihini inang veya yargiya dayali genellemeleri daha detayli diistinmek,
anlam1 zenginlestirmek igin ortaya koyalar. Bu bakigla Leyla’nin saginin telinden ayaklarina kadar her sey
cevherden kopan arazlar veya tecelliye dair oldugu i¢in de ayr1 ayr1 ele almir. Bu durumu Leibniz’den 6nce Ibn-
i Arabi’nin maddi ya da gayri maddi biitiin cevherleri kusatan Cevher’den bahsetmesiyle diisiinmek yerinde
olacaktir. Varliklarin birer birer kendi iginde bir sir oldugunu ve biitiine dair bilgileri tagidigini belirten Arabi gibi

Leibniz’in monad teorisini alem-insan ve insan ve mazmunlarin biitiinii igaretini diisiinerek yorumlamak gerekir.

“Monadlar basit cevherlerdir, onlarin bilinen fiziksel atomlarla ilgisi yoktur. Monadlar doganin gergek
atomlaridir; tek kelimeyle seylerin unsurlaridir. Algilara ve istihalara sahip olan her seye ruh adi verilmek
isteniyorsa, tiim basit cevherlere, yani yaratilmis monadlara ruh denebilir” (Leibniz, 2011). iste Leyla’ya dair

bahsi gecen ele alinan fiziksel niteliklerin basinda ziiliif mazmunu ilk akla gelendir.

Ziilf-i Leyla hasta MecnGnun kilid-i aklidir

Bir nazar baksa kalmaz ana clinun endisesi (Hayali, Gazel, 575/4)

Sézii etkili kullanmayi bilen toplumlarda en iyiyi {iretmek bir arayisa vesile olabilir. Ornegin klasik Tiirk
siiri gazellerinde s6z dogrudan meseleleri halletmek i¢in kullanilmaz, insan iizerinde dolayisiyla etkileri agiga
cikabilir. Bu gazellerde sairlerin etkili anlatimlarina gore, tek tek mazmunlarin araciliginda saf agkin veya agkin
degerler Leyla tizerinden, Leyla’ya dair olanlarla hayal ve hakikat birlesmis olur. Sairlerin bu ¢abasinda séziin
insani fertlestirmeye yon veren tarafi agiga cikarabilmektedir. Ornegin mecaz ve mazmunlarin isaret ettigi ama
insanin gérmedigine hayran olmasi s6z konusu tekamiil siirecine katki saglayabilir. Ciinkii bu mazmunlar adeta

‘biiytitiicli hayaller’le alinan yola benzer sekilde kullanilir.

“Klasik Tiirk siirindeki sanatkarin tek ve mutlak varlik olan Allah’1 tasavvufi diisiinceyle siirlerinde
anlatmak icin, par¢adan biitiine gitme temel prensibi ile hareket ettikleri, yorumu yapilabilir. Leyla, sairin dilinde
mesnevinin kadin kahramani olmadig1 zamanlarda saire gore bir mazmunun ad1 ya da pargasidir. Bu mazmunun
her bir parcasi da Allah’1 anlatmak i¢in kullanilir. Yani Leyla bazen zilfii, sa¢1, yanagi (ruh) ile vardir. Amag
¢6lde insandan lah’a boyut degistiren bir ask1 anlatmaksa ve bunun i¢in de beser manasinda Leyla secilmisse,
Leyla her bir hali, tavri, sifat1 ve nihayet parcasi ile O’na isaret etmelidir. Bati felsefesi agisindan ontolojik bir
temellendirme yapmanin miimkiin oldugu bu konuya, Islam felsefesi ve tasavvufu acisindan da bakmak

gerekmektedir” (Erbay, 2015).

Bu bakimdan kadin, 6zelde de Leyla, siirin anlam ekonomisinde islevsel, doniistiiriicii ve yonlendirici
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bir unsur olarak degerlendirilir. Béylece Osmanl siirinde kadin kimligi, edilgen bir estetik unsur olmaktan
cikarak diisiinsel bir eksen haline gelir. Mesneviler dahil olmak tizere klasik Tiirk siirinde kadin, 6zelde de,
Leyla mazmunlarla var olurken eril sairin anlam diinyasindan damittig1 ve hatta belli bir zihniyet ¢ercevesindeki
dilsel imkanla ‘Leyla’ya tasinmistir. Bu anlatimlarin i¢cinde ¢ergevesi zaten belirlenen kadin algisi, cogu zaman
gelenek ya da dini, tasavvufi gerekcelerle belli konumlara yerlestirilmistir. Miithim olan ad1 gecen bu mecaz ve

mazmunlari eserlerde gegtigi hiliyle anlamak ve yorumlamaktir.

SONUC

Klasik Tiirk siirinde, diinyadaki diger klasik geleneklerde oldugu gibi, diizen temel bir ilke olarak merkezi
konumunu korumustur. Ciinkii diizen sekil ve muhteva olarak intizanm saglar. Oyle ki, siirin diizeni sayesinde
estetik degerler basta olmak iizere anlam disipline olur. Bunun igin siirin maksadina vasil olmasi, hedefine
varmasi i¢in diizen takibi mecburidir. Klasik Tiirk siirinde de diinyadaki her klasik gelenekte oldugu gibi,

diizenin 6nemi hep merkezde olmustur.

Kadin tarih boyunca siirde epik, lirik, trajik anlatimlarin yaninda toplumlarin degisen ahvaliyle beraber

belli kavramlarin, sembollerin vazgegilemez temsilcisi olmustur.

Osmanl kiiltiiriinde kadin sosyal anlamda, bugiine kiyasla, tecrit edilmesinin yaninda kimligi de erkek
sanatkarin zihniyetine gore sekillenmistir. Boylece kadin bilhassa siirde sinirlari belli ve net bir ¢ergevenin

anlatimiyla varlik gostermistir.

Klasik Tiirk siirinde Leyla prototipi, ilk bakista kutsali anlatmanin bir vasitasidir. Bilhassa tasavvufi
metinlerde hakikatin ‘zahirilestirilme’ bi¢imi olarak Leyla, en mithim sembol olarak var olmustur. Esasinda
modern olarak adlandirilan siirlerde de sairler tipki Mecnun gibi agklarinin, sevdiklerinin adini zikretmek yerine,
sikayet edilen de olsa, agkin 6znesini Leyla yapmislar, agklarina da Leyla olarak seslenmislerdir. Dogrusu
kadinin ad1 modern zamanlarda ‘Leyla’dir ama onun adiyla kastedilenler farklilasmistir. Bu anlatimlarda Leyla
ile saglanan dilsel lafiz ortakligin1 kabul etmek gerekir. Kisacast sairlerin bu hitap sekli sahsiyetleri, agklar
kadar donemlerine, kiiltiirel gelisim ve degisimlere ait ipuglari da verir. Bu bakimdan Leyla, hakkinda eklemeler

cikarmalar yapilsa da higbir zaman reddedilemeyen agk adina insa edilen siirlerin 6zii olmaya devam etmektedir.

Gorildigi tizere klasik Tiirk siirinde bir imge tizerinden bile basta varliga, dile, insana, inanca, topluma

dair zengin, ¢ok katmanli yapilar hakkinda bilgi almak miimkiindiir.

Bu degerlendirmelerle Leyla askin gortiniir yiizii, ulasilmaz olmanin yani sira hayal ile hakikate isaret
eden bir esik konumundadir. O zaman Leyla, ne biitiiniiyle soyut ne de somuttur; daha ¢cok mecaz ve mazmunlar

araciligiyla kadin kimligine metafizik anlamlar yiiklendigi bir imgedir.

Biitiin bu degerlendirmelerle Leyla ayrica, siirin sadece estetik bir unsuru degil, kadin kimligiyle kiiltiirel
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hafiza alanidir. Buna gore Leyla, ylizyillar 6tesinden gelen gelenegin devamliliginda askin, dilin, hayalin,
tasavvufun iirettigi dinamik bir imge olmaya devam etmektedir. Bu sebeple Leyla’y1 degerlendirirken onu 6nce
insan, sonra kadin ve nihayet metin i¢inde siirekli yenilenen bir “varlik” olarak ele almak daha saglikl1 bir

yaklasim olacaktir.
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Bireysel ve Toplumsal Acidan Islam’da Kadin

Doc. Dr. YASEMIN BARLAK*

GIRIS

Insan toplumsal bir varliktir. Diisiince ve davranislar1 yasadigi toplumun yapisi ve deger yargilari ile
sekillenir. I¢inde bulundugu toplum bireyden ortak inang, ortak degerler, ortak tutum ve davranislar
gelistirmesini bekler. En kiiciik toplumsal yap1 olan aile ile baglayan bu ortaklik bir millete, bir devlete, bir dine
ve bir medeniyete mensubiyetle en genis cergeveye ulasir. Ancak onun toplumsalligi ayn1 zamanda birey olarak
kendini fark etmesiyle ger¢cek degerini bulur. Zira toplumsallagma sozliikte “bireyin kisilik kazanarak belli bir
toplumsal ¢evreye hazirlanmasi, toplumla biitiinlesmesi siireci” (Tiirk Dil Kurumu, t.y.) anlamina gelmektedir.
Bireyin bu iki 6zelligi gergeklestirme ortami olustugunda ideal insan ve ideal toplum meydana gelir. Aksi
durumda, iki sonugla karsi karsiya kalinir. Birincisi birey oldugunu fark edemeyen insan kendini tamamen baglh
oldugu toplulugun iradesine birakir, ikincisi ise bireyselligi one ¢ikaran insan toplumla dengeli bir iliski kuramaz
ve kendini toplumdan soyutlar ya da toplumun beklentilerine karsilik vermedigi i¢in dislanir. Dolayisiyla
insandan beklenen bu iki 6zelligi bir arada ve gerektigi kadar birlestirebilmesidir. Birey 6zgiir iradesini
kullanarak yasadigi toplumun bazi degerlerini benimseyebilir veya 6grendigi bilgiler ve yasadigi tecriibe
ckseninde farkli bir diisiince de gelistirebilir. Kendisi i¢in daha dogru olduguna inandig1 bir diisiince
dogrultusunda hayatini gekillendirebilir. Bunun gergeklesebilmesi igin insanin bagimsiz olarak aklini ve
iradesini kullanabilmesi gerekmektedir. Islam bu bilinci kisiye verir mi aksine bireyselligi tamamen yok mu
eder? Erkek ve kadinin durumu ayni yaklagimla mi ifade edilir? Yoksa kadin erkege tabiiyetle mi miikelleftir?
Birey olarak kadmin sdz konusu dengeleri kurabilme veya tercih yapabilme istidadi gdstermesine islam’m
katkis1 var midir? Islam toplumsal bir varlik olan insan1 ve o6zelde kadim toplum iginde nasil
konumlandirmaktadir? Hz. Peygamber’in toplumunda kadin bireysel ve sosyal yonleriyle nasil

degerlendirilmistir? Bu makalede yukaridaki sorulara cevap aranacaktir.

Kuran’a Gore Birey

Islam dini insam ve i¢inde bulundugu evreni, liimii ve sonrasini biitiinciil bir sistem igerisinde agiklar.
Kur’an ve Peygamber’in rehberligi ¢ercevesinde ortaya konan bu sistem, Islami ilimlerle sekillendirilir ve bir

hayat anlayis1 olarak insanliga sunulur. islam’in insanin zihin diinyasini mesgul eden konular i¢in kendi anlam

* Sinop Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi ybarlak@sinop.edu.tr
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biitiinliigii igerisinde izahlar1 vardir. Miisliiman, islam’in 6gretileri igerisinde birey olarak kendini fark eder,
kendini tanimlar. Yaraticinin kendisini tanitti§1 ve ona dgrettigi sekilde onunla bag kurar. Insanlarla olan
iligkilerini belirler, bir hayat felsefesi olusturur. Diger canlilar, tiim evren ve ayrica goremedigi fakat varligina

inandig1 diger varliklar igerisinde kendini konumlandirir.

Islam dini bireylere tek tek hitap eden bir dindir. Kur’an’in insan tanimlamasi onun yaratilis dzellikleri
ile baslar, zira Rabbi ona kendisinden bir ruh tiflemistir ve bdylece insani1 yaratilan diger varliklar arasinda 6zel

bir konuma yerlestirmistir.

“Hani Rabbin meleklere demisti ki: Ben, sekillenebilir bal¢iktan yapilma kuru bir gamurdan bir insan

yaratacagim.”

“Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan {ifledigim vakit siz de hemen onun igin secdeye kapanin.”

(Hicr 15:28, 29)

Hristiyan diisiincesinin aksine insan yaratildiginda giinahsizdir, temizdir (Diizgilin, 2012). Bununla birlikte
hata yapmaya agik bir varliktir. Akil ve irade sahibidir; diisiiniir, karar verir, uygular. Onun diger varliklar
arasindaki en belirgin farki ve degeri de buradan gelir. Ciinkii yaratilis 6zellikleri belli zafiyetleri de i¢inde
barindirir. “Hayatta kalma” olarak kodlanan 6zelliklerini kontrollii olarak kullanmamasi onu istenmeyen
davraniglara yonlendirebilir. Ancak hata yaptiginda, hatasini fark ederek pisman olabilir. Pismanlik insani
istikamete yonlendiren ¢ok 6nemli bir 6zellik olarak degerlendirilir ¢iinkii pismanligi insan1 masumlastirmakta,
yaratici karsisinda onu affedilebilir bir konuma getirmektedir. Boylece insan hayati boyunca yenilenme, yeniden
baslama, diizeltme ve telafi etme imkan1 yakalamis olur. Bu onu her seferinde yeniden umutlandirir. islam
diisiincesinde Miisliiman bireyin hayati “umut” kavramu ile oldukga iliskilidir. Ciinkii kisi 6liim an1 gelinceye
kadar yaptiklarim diizeltme hakkina sahiptir. Isledigi “giinah”m biiyiikliigii teorik olarak bu durumu degistirmez.
Kur’an’da konuya farkli ayetlerle 151k tutulmaktadir:

“De ki: Ey ¢ok giinah isleyerek kendi 6z canlarina kotiiliik etmede ileri giden kullarim! Allah’in
rahmetinden timidinizi kesmeyiniz. Allah dilerse biitlin giinahlar1 magfiret eder. Ciinkii O, ¢ok affedicidir,

merhamet ve ihsani fazladir.” (Ziimer 39:53)

Islam’a gére kadin olsun erkek olsun her insan yaratilis degeri olarak esittir. Ancak yasadigi sartlar her
birey icin ayr1 diizenlenmistir. Miisliimanlar i¢in “imtihan” olarak anlamlandirilan bu farklar kisinin 6limden
sonraki hayat inancina gore dezavantaj olusturmaz. Ciinkii diinyada rolleri farkli farkli belirlenen biitiin insanlar
bulunduklari rolde dogru davranislar sergileme gorevi ile degerlendirilir. Insan kendisinden kaynaklanmayan
ve kendisine sunulan bir yasama goézlerini a¢gmaktadir. Bununla birlikte bulundugu durumu nasil
degerlendirecegi ve nasil kullanacagi konusunda irade serbestisine sahiptir. Genel anlamda kontrol yine
yaraticidadir ancak tercihler ve yonelimler insana aittir. Bireyin siire¢ i¢erisinde nasil davrandigi biliylik dnem

arz eder. Her konum ve her yasam standardina (imtihan) gore 6liim sonrasi i¢in karsilik belirlenmistir. Mutlak
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adalet kiginin ¢abasinin karsiligini tam olarak verecektir. Hayatin sinirlilig1 ve 6liim sonrasi hayatin sonsuzlugu
bu esit olmayan sartlart umulmadik bigimde kisiye avantaj olarak dondiirebilecek, muhatabi nihai ve kalici

basariya ulagtirabilecektir. Hz. Peygamber:

“Muhakkak ki Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz. Fakat O, sizin kalplerinize ve amellerinize

(yaptiklariiza) bakar.” (Mislim, Birr, 34)

hadisi ile bunu ifade etmektedir. Hangi sartlar altinda olursa olsun insanin sadece yoktan varliga ge¢mis
olmasi dahi tek basina 6liim sonrasindaki hayatta sonsuz basariy1 elde etmesi i¢in biiyiik bir sans, bir imkan

olarak degerlendirilmektedir. Kur’an’da yer alan:

“Ben cinleri ve insanlari, bagka degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim. Onlardan bir rizik
istemiyorum, beni doyurmalarini da istiyor degilim. Siiphesiz rizki veren, sarsilmaz giiciin sahibi olan yalnizca

Allah’tir.” (Zariyat 51:56)

ayetine gore yaratilis itibariyle insanin en biiyiik sorumlulugu kul oldugunun farkina varmasidir. Rabbi
onun kendisini tanimasini ve yaratana iman etmesini bekler. Kur’an’da Allah ile birey arasindaki bag higbir
dinde olmadig1 kadar yakindir ¢iinkii karsiliklidir. Hristiyanlikta papaz karsisinda giinah ¢ikarma, putperest
inanglarda putlar aracilig1 ile yaraticryla bag kurma ¢abasi séz konusudur. islam’da kul, araciya ihtiyag

duymaksizin dogrudan Allah’a yonelir. Allah kuluna sah damarindan daha yakindir.

“Insan1 biz yarattik ve elbette iginden gegenleri biliriz; saginda solunda oturmus iki alic1 (yaptiklarii)

alip kaydederken biz ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf 50:16,17)

Allah kullarinin séylediklerini de diisiindiiklerini de duyar ve bilir. Yarattigi her birey ile ayr1 ayri ilgilenir.

Kul Allah’a dua ederek onunla bir anlamda konusur. Ciinkii yaraticinin kendini duydugunun farkindadir.

“Kullarim sana, beni sordugunda (sdyle onlara): ‘Ben ¢ok yakinim. Bana dua ettigi vakit dua edenin

dilegine karsilik veririm.’...” (Bakara 2:186)

Ayette sadece Allah’in kullarmi duydugu degil ayni zamanda duasia karsilik verdigi de ifade
edilmektedir. Bu kulun yagsamindaki olumsuzluklar: metanetle karsilamasi ve giizel beklentiler i¢erisinde olmasi
icin de olduk¢a onemlidir. Boylelikle insan her zaman ¢6ziim odakli diisiinebilir ve psikolojik saglamlik

kazanabilir. Kur’an’da bu durum agikc¢a ifade edilmektedir:

“Gozler O’nu goremez, fakat o gozleri goriir. O, yarattiklarinin ihtiyacini biitiin incelikleriyle bilip

karsilayan ve her seyden haberdar olandir.” (En’am 6:103)

Ayrica bir¢ok ayette insanlarin s6z ve diisiincelerine yer verilerek bu sézler olumlu veya olumsuz olarak

degerlendirmeye tabi tutulur. Giizel s6z desteklenirken kotii s6z yerilir.

“Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi: Giizel bir sozii, kokii sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca
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(benzetti). (O agag), Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara boyle
misaller getirmektedir. Kotii bir sozlin misali, gdvdesi yerden koparilmis, o yiizden ayakta durma imkani

olmayan (kotii) bir agaca benzer.” ( Bakara 2:186)

seklindeki ayet sOylenen soziin bosa gitmedigini ve degerlendirildigini vurgular. Dolayistyla kul her an
yaraticisinin kendisi ile ilgilendigini bilir. Bu bilingle bir yandan kendini birey olarak degerli ve 6zel goriirken

bir yandan da davraniglarinin 6nemini ve kendi kararlarini kendisinin vermesi gerektigini fark eder.

“Higbir giinahkar baskasimin giinahini yiiklenmez. Giinah yiikii agir gelen kimse onun taginmasi igin

yardim ¢agrisinda bulunsa -¢agrilan yakini bile olsa- o yiikten hicbir seyi baskasi tizerine alamaz.” (Fatir 35:18)

Higbir insan digerinin giinahini {izerinden alamayacagi gibi higbir insan digerinden nihai olarak sorumlu
da degildir. Kisi dogarken yalnizdir, kendinden sorumlu olarak bir hayat yasar; oliirken de yalnizdir, hesaba
cekilecegi giin de kendi yaptiklarindan sorumludur. Kisinin konumu ne olursa olsun yaratici ile muhatapligi
tlim insanlar i¢in aynidir. Bu agidan da bireyler arasinda ayrimeilik s6z konusu olamaz. Ciinkii yaratic1 Yahudilik
diislincesinin aksine bir soyun veya bir milletin rabbi degildir (Diizgiin, 2012). Kuluyla cinsiyetine, cildinin
rengine, irkina, konumuna, makamina, mal varligina gore bag kurmaz, biitiin kullar yaratici tarafindan sadece

duygu, diisiince, s6z ve davranis olarak gozlemlenir ve degerlendirilir.

Kur’an’da Birey Olarak Kadin

Hiristiyanlik ve Yahudilikte kadmin erkek i¢in yaratildig1 inanci kabul gériir (Unal:2010). Kadimin erkek
ile ayn1 degere sahip olmadigi diistiniiliir, giinaha en yatkin varlik oldugu iddia edilir. Tevrat’ta yaratilig ile ilgili
anlatima gore Adem yaratildiginda cennette her tiirlii imkan kendine sunulmustur ancak bahsedilen biitiin
giizelliklere ragmen yalnizlig1 onun igin bir problem haline gelir. Bunun iizerine Adem’in iizerine ¢oken bir

uykuyla birlikte kadin onun kaburga kemiginden yaratilir (Tekvin 2:1-22). Adem:

“Simdi bu benim kemiklerimden bir kemik, etimden bir ettir; buna Nisa denilecek, ciinkii o Insandan

alindi...” (Tekvin 2:23)

diyerek kadimi benimser, (bu erkegin kadina sahip olma isteginin de bir agiklamasidir). Y1ilan suretindeki
seytan bu durumu goriince ilk olarak kadini kandirmay1 dener ve ona yaklasir. Kadin yasak meyveyi yer sonra
esine verir ve o da yiyince yasagi ¢ignemis olurlar. Tanr1 Adem’e nigin agactan yedigini sorunca onu kendisine
kadmin yedirttigini sOyler. Bu defa Tanr1 kadina yonelir ve neden yaptigini sordugunda kadin da yilan1 suglar
(Tekvin 3:1-24). Bu olay onlarin cennetten ¢ikarilmalarina sebep olur. Tevrat metinlerinin Kitab-1 Mukaddes’in
bir boliimiinii olusturmasi sebebiyle Hristiyanlar da ayni inaniga sahiptir. Bu sebeple Hristiyan tarihi kadini
giinah isleyen ve gilinaha sevk eden varlik olarak tanimlar (asli giinah). Kadin erkek i¢in yaratilmistir ancak

ayn1 zamanda erkegi yoldan ¢ikaracak bir yapiya sahiptir. Bu yiizden miimkiinse onlarla hi¢ evlenilmemeli

42



tarih ¢evresi

evlenildigi takdirse ise kontrol altinda tutulmalidir (Kurt:2022). Hristiyan ve Yahudi toplumlarda bu anlay1s
kadin1 bireyselligi kisitlanan, yonlendirilen, sosyal hayatin i¢inde etkin konumda olmasina miisaade edilmeyen

bir konuma getirmistir (Unal, 2010).

Adem ile Havva konusunda Kur’an’in ifadeleri ile Tevrat metinlerinin benzerlik tasidig1 kisimlar olmakla
birlikte tam Ortligmez. Giiniimiizde Kur’an’daki ilk yaratilis ile ilgili ayetlerin tefsiri konusunda farkl
yaklasimlar mevcuttur. Ancak klasik yaklasim iizerinden konu irdelendiginde ilk yaratilan insanin Adem oldugu
Kur’an’da dogrulanmaktadir. Kadinin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi konusuna ise deginilmez.
Ikisinin cennette yasarken seytanin aldatmas ile yasagi ¢ignedikleri belirtilirken giinaha siiriiklemesi anlaminda
Havva’ya doniik hicbir isaret yoktur. Aksine her ikisi muhatap alinarak seytanin kendilerine diisman oldugu
konusunda uyarildiklar1 halde neden dinlemedikleri sorulur. Yasag: birlikte islerler, birlikte yeryiiziine

gonderilirler ve birlikte tevbe ederler (A’raf 7:22-27).
Kur’an’da:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan esini var eden, bu ikisinden de bir¢ok erkekler ve

kadinlar iiretip yayan Rabbinize kars1 gelmekten sakinin” (Nisa 4:1).

buyrulur. Ayette belirtilene gore “insan” temelde tek bir nefisten yaratilmis bir varlik grubunu ifade eder.
Yeryiiziinde kendisi i¢in olusturulan yasam alanindaki sosyal, biyolojik ve psikolojik gereklilikler sebebiyle
iki cins olarak sekillendirilmistir. Ne var ki tarih boyunca “esitsizlik” ile tanimlanan kadina dair problemler de
buradan baslatilmigtir. Kur’an’1n ifadesiyle “yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya, kan dékmeye” pek merakli
olan insan iki cins olmay1 da bir giic miicadelesi alanina doniistiirmiistlir. Bati medeniyetinde Hristiyanligin
belirgin bir yerinin olmasi, Yahudilerin diinyada biiylik bir ekonomik giic olmalar1 ve siyasi ve sosyal
platformlarda yonlendirici bir etkiye sahip olmalar1 sebebiyle kadin konusuna temel yaklagimlarinin énemli
oldugunu ifade etmek gerekir. Bununla birlikte Cin, Hindistan, Rusya, Japonya gibi ekonomisi gii¢lii devletlerin
tarihlerinde de kadinin sosyal hayatinin olduk¢a sorunlu oldugu bilinmektedir. Tarih boyunca bir¢ok toplumda
diizen kadinin erkege tabi olarak yasamasi tizerine kurulmustur. Erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar iizerinde tam
bir tasarrufa sahip olmuslardir. Kadinlarin kendilerine ait mal varlig1 olamadigi gibi mirastan pay almalari s6z
konusu olmamis, anlagsmazlik halinde bosanma hakki da kendilerine verilmemistir. Gérece yakin tarih sayilan
1450-1750 yillar1 arasinda Hristiyan Avrupa’da gergeklesen “cadi avi” binlerce kadinin agiklanamaz bir sekilde

iskence gorerek 6limiine sebep olmustur (Aksan, 2013).

Cin kadim ahlak 6gretisine gore kadin dogumundan itibaren evleninceye kadar babasina, evlendikten
sonra kocasina, kocasinin 6lmesi halinde ise ogluna itaat etmeli yani onlar takip etmelidir. “Yin Yang”
Ogretisinde erkegi “Yang”, kadini ise “Yin” temsil eder. Yin karanlik, eksik ve zayif olandir (Akman, 2018).
Hindistan toplum normlari diinyada kadin haklarinin goz ardi edildigi, etkileri giiniimiize kadar uzanan en

belirgin 6rneklerden biridir. Kadimin 6len kocasi ile birlikte yakilmasi olarak bilinen “Sati” gelenegi 1829°da

43



tarih ¢evresi

kaldirilmis olmasina ragmen 2000°1i yillarda kadinlarin kendi istegi ile yer yer devam ettigi bilinmektedir. Dul
olmanin kisinin 6nceki hayatinda suclu veya giinahkar oldugunun bir gostergesi olarak kabul edilmesi kadina
iki secenek birakmaktadir. Kocasi 6len kadin ya 6mriiniin geri kalanimi bu glinahtan arinmak i¢in orugla, ibadetle
ve sosyal yasamdan soyutlanarak gecirecektir ya da kocasi ile birlikte yakilarak giinahindan kurtulacaktir. Bu
inanis kadin {izerinde toplum baskisini da beraberinde getirmektedir (Cakar, 2015). VI. ve VII. yiizyillarda
Rusya’nin farkli bolgelerinde kadinin 6len erkegin ardindan térenle kurban edildigi bilinmektedir. Hristiyanlik
sonrasinda ise kadinin bireysel ve toplumsal yonii Hristiyan Avrupa’yla benzer 6zellikler tasir. Devlet ve kilise,
erkegi karis1 ve ailesi lizerinde mutlak otorite olarak gérmekte, kadin1 bosanma ve miras hakkindan mahrum
birakmaktadir (Dalkilig, 2024). Japon geleneklerinde 6zellikle Edo doneminden itibaren (1603-1868) kadin
erkekler icin yasamasi gereken, tamamen erkege bagimli bir figiir haline gelmistir. Bu donemde kizlarin egitimi
konusunda yazilmis olan Onno Daigaku adl kitapta kadinin gérevinin evleninceye kadar babasina, evlenince
esine, yaslandiginda ogluna itaat etmek oldugu yazilidir (Akbay, 2014). Giiniimiizde toplumsal hayata etkin
bir sekilde katilan Japon kadinlarinin evlendiklerinde ¢ocuk yetistirme ve ev isleriyle ilgili gérevleri biiyiik

ol¢tide iistlendikleri goriilmektedir.

Kur’an’in 33. Sdresi olan Ahzab stresinde Allah kadin ve erkek olarak yaratti§i insani ayirim

yapmaksizin kendisine kulluga davet etmektedir:

“Miisliiman erkekler, Miisliiman kadinlar; miimin erkekler, miimin kadinlar; ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet
ve itaat eden kadinlar; 6zii s6zli dogru erkekler, 6zii sozii dogru kadinlar; sabreden erkekler, sabreden kadinlar; gonliinii
ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermis kadimlar; (Allah i¢in) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadmlar;
orug tutan erkekler, orug tutan kadinlar; iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’1 cokca anan

erkekler, cok¢a anan kadmlar; iste bunlar i¢in Allah biiyiik bir 6diil hazirlamistir.” (Ahzab 33:35).

Ayette bireyin kendi tercihi ile iman etmesi ve ardindan kisisel ve toplumsal yonii olan ibadet ve erdemli
davranislarda bulunmasi kadm ve erkek i¢in ayr1 ayr ve detaylandirilarak ifade edilmis, bunlar1 yerine getirenler
oviilmiistiir. Islam diisiincesinde din “akil sahiplerini peygamberin bildirdigi gergekleri benimsemeye gagiran
ilahi bir kanun” olarak ifade edilir (Ttimer, 1994). Din tercihi tamamen kisinin aklin1 kullanarak degerlendirmesi

gereken bir konudur. Ayette:

“Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden acikga ayrilmistir. Artik kim sahte tanrilar1 reddeder de Allah’a

inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismistir. Allah her seyi isitir ve bilir.” (Bakara 2:256)

buyrulmaktadir. Bagka bir ayette ise “Senin dinin sana benim dinim bana” (Kafir(n 109:6) ifadesi yer
alir. Insanin bireysel yoniinii en belirgin sekilde 6ne ¢ikaran bu yaklasim Islam’in kadin ve erkek ayrimi
yapmadiginin 6nemli bir gdstergesi olarak degerlendirilmelidir. Islam’a gore kadin olsun erkek olsun insan
dinini, aklin1 ve vicdanini kullanarak ve hi¢bir zorlama olmadan se¢gmek durumundadir. Bu konuda yaratici

kullarini tam olarak 6zgiir birakmustir. Ahzab stresinde ibadet kapsaminda belirtilen davranislar igerisinde
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dogru sozliiliik, ihtiyaci olanlara yardim etmek, iffetini korumak dogrudan sosyal hayata sirayet eden konulardir.
Kadmin 6zgiir iradesini kullanma hakkina sahip olmasi ve sosyal hayatinda giizel davranislara davet edilmesi,
topluma etki edebilecek bir konuma sahip olabilecegini gostermektedir. Daha iist boyutta diistiniildiigiinde ise
toplumsal her alanda karar mekanizmalarinda yer alabilecegine, kisisel ve toplumsal meselelerde s6z sahibi

olabilecegine isaret etmektedir.

Geleneksel toplumlarda bireylerin ¢evrelerinden bagimsiz hareket edebilmeleri neredeyse miimkiin
degildir. Ayetlerde ¢evre baskisinin da etkisiyle dogru yolu tercih etmeyen kadin 6rnekleri verilmistir. Nuh
Peygamber’in esi ile Lat Peygamber’in esi toplumun etkisinde kalarak sagduyulu davranamamis, direng
gosterememis, kocasinin ve inananlarin yaninda durmay1 géze alamamis, toplum i¢inde azmligi olusturmasi
ve tehdit altinda olmas1 sebebiyle kocasini yalniz birakmistir. Bu iki kadin dogru yolu se¢gmedikleri i¢in Allah
onlar1 kocalarindan ve diger iman edenlerden ayr1 tutmustur. Peygamber esi olmalarinin onlara bu konuda
herhangi bir katkis1 olmamistir zira Allah bireyin kendi tutumunu ve tercihini esas almaktadir. Babas1 Putperest
olan Hz. Ibrahim i¢in de durum aym sekilde gelismistir. Peygamberler, toplumun yanlis yola saptig1 dénemlerde
insanlar1 bagimsiz diisiinerek dogruyu kabul etmeye yoneltme gérevi iistlenen kisilerdir. Islam’a gore toplumun
baglayiciliginin akli tamamen saf dis1 birakmak derecesine gelmemesi gerekmektedir. Kisi toplumla iliskilerinde
idrakini kapatmamali ve diisiince ve davranislarinda birey olarak karar verebilmeyi basarmalidir. Toplumla

uyum saglamak yanlisa ortak olmak sekline doniismemelidir.

Kur’an’da, toplumun inan¢ yapisina karsi bagimsiz diisiinerek dinini se¢en, bu konuda biiyiik bir
kararlilikla hareket eden ve “Misir halkinin Tanris1” olarak kabul edilen Firavun’a karsi inancini agikca
soyleyebilen kadin (Hz. Peygamber ismini Asiye olarak belirtmistir) bu davranisiyla insanlara 6rnek bir sahsiyet
olarak sunulmaktadir. Firavun’un esi Asiye biitiin baskilarma ragmen Allah’in varligina ve birligine, Hz.
Miisa’nin peygamberligine iman etmistir. Bu onun iskenceye maruz kalmasina sebep olmustur. Inancindan
higbir sekilde taviz vermeyen Asiye Kur’an’da kararlilik 6rnegi bir insan olarak tamitilmaktadir. Firavun gibi
giiclii ve etkili bir yoneticinin karsisinda dik duran bu kadin bireysel hareket edebilme cesaretini ortaya
koyabilmesi acisindan 6viilmiistiir. Konu ile ilgili ayetler Tahrim suresinde art arda gelmektedir. Surenin 10.
Ayeti Nuh ve Lat peygamberlerin eslerinden, 11. ayet Firavun’un esinden s6z etmekte, 12. ayette de dikkat

cekici bir sekilde Hz. Meryem’e gegis yapilmaktadir. Ayetlerin siralanigi su sekildedir:

“Allah, inkar edenlere Nih’un karis1 ile Lit’un karisin1 misal vermektedir: Onlar kullarimizdan iki
erdemli kisinin nikéh1 altindaydilar ama onlara ihanet ettiler. Dolayisiyla kocalar1 da Allah’tan gelen cezaya

kars1 onlar1 koruyamadi ve kendilerine, “Haydi, diger girenlerle birlikte girin bakalim atese!” dendi.”

“Allah iman edenlere de Firavun’un karisini misal vermektedir: O, “Rabbim!” demisti, “Yiice katinda,
cennette benim i¢in bir ev yap; beni Firavun’dan ve yaptiklarindan kurtar ve beni bu zalimler toplulugundan

da selamete ¢ikar!”
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“Imran kiz1 Meryem’i de (misal vermistir): O iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona ruhumuzdan iifledik;

o, rabbinin sozlerini ve kitaplarini hep tasdik etti ve o igtenlikle itaat edenlerdendi.” (Tahrim 66:10-12)

Hz. Meryem bir kadim figiir olarak Hristiyanlikta ve Islamiyet’te dzel bir statiiye sahiptir. Sayginlig
cihanstimul bir mahiyet tasimakla birlikte insanlar onu sira dist kabul ettiklerinden tarih boyunca bir kadin
ornegi olarak degerlendirmeyi tercih etmemislerdir. Tarihte iz birakmis kadin hiikiimdarlar i¢in de ayni durumun
gegerli oldugu goriilmektedir. Bu kadinlar 6zel kisilikler olarak kabul edilip tarihe mal edilmekten Gteye
gecememis, toplumda kadin algisina katki yapabilecegi, diisiincelerden uzak tutulmaya calisilmistir. Oysaki
Kur’an’da Hz. Peygamber’den soz edilirken dahi onun insanlara 6rnek oldugu belirtilmektedir. Onun insantistii

vasiflarla kutsanmasinin oniine bu ayetler gegmektedir. Konuyla ilgili ayette:

“I¢inizden Allah’in lutfuna ve 4hiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1 cokga ananlar igin hig siiphe yok

ki, Restlullah’ta giizel bir 6rneklik vardir” (Ahzab 33:21) buyrulmaktadir.

Hz. Meryem’in tarih boyunca toplumlarda kadin algisina kars1 Kur’an’daki 6rnekligi esasinda anne

karnindan baglatilmaktadir:

“Bir zamanlar Imran’m karis1 sdyle demisti: “Rabbim! Karmimdakini kayitsiz sartsiz sana adadim, benden
kabul buyur; kuskusuz sensin her seyi isiten, her seyi bilen.” Onu dogurunca dedi ki: “Rabbim! Onu kiz
dogurdum. -Oysa Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir- erkek de kiz gibi degildir. Ben onun adini
Meryem koydum, iste ben onu ve soyunu kovulmus seytana kars1 senin korumana birakiyorum.” (Al-i imran

3:35-36)

Meryem’in annesi dogacak ¢cocugunun mabette yetismesini ve din adami olmasini planladiginda bebegi
heniiz karnindadir ve cinsiyetini erkek olarak diistinmektedir. Bu sekilde onu Rabbine adar. Ancak ¢ocuk kiz
olarak dogunca toplumun kadin algisi burada devreye girer ve anne, bir yargi belirtir: “Erkek kiz gibi degildir”
der. Bu s6ziin ayette belirtilmesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii ayn1 ayette Allah “oysa onun ne dogurdugunu Allah
daha iyi bilmektedir” buyurur. Olaylarin gelisiminde Meryem mabede alinir, ayn1 zamanda toplumda sayginligi
giin gectikce artar. Hz. Meryem’in mucizevi bir sekilde ¢ocugu diinyaya gelene kadar yasadigi siire¢ dahi
annesinin bebegin kiz olmasi ile ilgili endigelerini bitirecek sekilde gelismistir. Sonrasi ise daha dikkat ¢ekicidir.
Meryem, babas1 olmaksizin Isa Peygamber’i diinyaya getirir. Tarihten giiniimiize uygulama ¢ocugun babasinin
soy ismini almasi seklindedir. Buna ragmen Hz. Isa dogdugu andan itibaren “Meryem oglu isa” olarak
anilacaktir. Kur’an’da bircok ayette de Hz. Isa bu sekilde anilir. Meryem kadindir fakat mabede girebilmistir.
Meryem kadindir ve tek basma “namus” problemini asarak ¢ocuk diinyaya getirebilmistir, Meryem kadindir
ve bir peygamber olan oglu onun ismiyle anilmistir, Meryem kadindir ve o tarih boyunca biiyiik bir saygiyla
anilmistir. Biitlin bu 6zellikler annesinin “o bir kiz” s6ziinii sOylerken duydugu endise karsisinda “Allah onun

ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir” ayetinde gizlenmis gibidir.

Toplumun etkisi altinda kalmadan inancini segen ve inanci sebebiyle dniine getirilen tim zorluklara
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gogiis geren kadin 6rnekleri ve esleri peygamber oldugu halde onlara karsi toplumun yaninda yer alan kadinlar,
diisiinme ve bireysel karar alabilme giiciinii ortaya koymus olmalari bakimindan olumlu ve olumsuz 6rnekler
olarak insanlara sunulmustur. Yukarida degindigimiz 6rneklerin kadinlardan se¢ilmis olmasi yaraticinin kadin
veya erkek olarak insanlar arasinda hicbir ayrim gozetmedigi, kullarina da buna yonelik bir uyarida bulundugu

konusunda bize bir fikir vermektedir.
Toplumsal Acidan Kur’an’da Kadin

Toplum bireylerin ortak amaglarla bir arada yasamasini ifade eder. Amagclar giivenli bir yagam alani
olusturarak biyolojik ve sosyal ihtiyaclari karsilayabilme hedeflidir. Bu agidan insanlar toplum igerisinde yasama
zorunluluguna sahiptir. Toplum bireyleri glivence altina alirken bireyler de ayni1 zamanda toplumu ayakta
tutarlar. Bu agidan menfaat karsiliklidir. Toplum ¢ok yonlii bir sistemi olusturur. Bireyler farkli sekillerde
toplumun devamliligina hizmet eder. Tarih boyunca din ve ekonomi toplumun degismez unsurlar1 olmustur.
Gegmis medeniyetlerde de yerlesim bolgelerinin merkezlerinde tapinak ve pazar bulundugu goriilmektedir.
Tapiaklar toplumsal bagin olugmasinda ve diizene sadik kalmada” dnemli bir etkiye sahiptir. Yonetim ise
toplumun sekillenisinde 6nemli bir unsurdur. Toplumda resmi iligkiler yonetimin olusturdugu hukuka gore
diizenlenir. Bu sebeple toplumlar birbirinden farkli inan¢ ve kiiltiirlere sahip olabildigi gibi bireyin

konumlandirilmasi itibariyle de oldukca farkli 6zelliklere sahip olabilir.

Kur’an’da birey ve toplum iliskisi baglaminda en dikkat ¢ekici yaklasim Hucurat suresinde yer

almaktadir. Ayette:

“Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere
ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla sakinanimmizdir. Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir, her seyden haberdardir.” (Hucurat 49:13)

buyrulurken genel olarak insanlara hitap edildigi ve Miisliiman-gayrimiislim ayirt edilmedigi dikkat
ceker. Insanin erkek ve kadindan yaratildig1 ifade edilirken tekilden gogula gidilir ve bireylerin birbirleriyle
yakin iligkiler kurmalarii kolaylagtirmak i¢in (etnik veya sosyal) topluluklara ayrildiklar: belirtilir. Ayetin
devaminda ise yine yaratilis 6zelliklerinden ve sosyal ¢evreden bagimsiz olarak birey one ¢ikarilir ve Allah
katinda iistiin olanin ona saygiyla kulluk eden kimse oldugu hatirlatilir. Islam diisiincesinde toplum ve birey ic
ige fakat ayn1 zamanda bagimsiz olgular olarak degerlendirilir. Insanlar toplumu ayakta tutar, bireyler de
toplumun bir parcast olarak degerlidir. Toplum ayni ortak amaglarla bir araya gelen kendinden sorumlu
bireylerden olusur. Bu durumda ne birey tek basina 6ne ¢ikabilir ne de toplum bireylerin hakkini gézetmekten
uzak kalabilir. Birey toplum karsisinda ne mutlaklastirilir ne de siliklestirilir. O, toplumsal yap1 i¢inde

sorumluluk tistlenen aktif bir unsur, ilahi referansla hareket eden bir 6znedir.

Toplum hayatinda kadm-erkek fark etmeksizin Allah’in insanlardan bekledigi temel davraniglar ayette

su sekilde belirtilmistir:
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“Miimin erkekler ve mii’min kadinlar birbirlerinin velileridir; iyiligi tesvik eder, kotiiliikten alikoyarlar,
namazi kilarlar, zekat1 verirler, Allah ve resuliine itaat ederler. Iste onlar1 Allah merhametiyle kusatacaktir.

Kuskusuz Allah mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir.” (Tevbe 9:71).

Ayete gore toplumu olusturan iki unsur olan erkekler ve kadinlar, toplumun diizenini saglamakta ig birligi
icinde olmalidir. Veli kelimesinin sozliik karsiligi “yardim eden, koruyan; yardim edilen, korunan” seklindedir.
(Uludag:2013). Toplumdaki isleyis yerine gore erkegin yerine gore ise kadinin destegi ile devam etmelidir.
Ayette tavsiye edilen bu davranislar topluma doniik resmi gorevler olarak da degerlendirilebilir. Mii’minler
ayrica “Emr-i bi’l-Ma’raf Nehy-i ani’l-Miinker” (Iyiligi tesvik etme kétiiliikten sakindirma) gorevini yerine
getirmelidir. Bu davranis da biitiin inananlar icin gegerlidir. lyiligi tesvik etme kétiiliikten sakindirma, ilim
sahibi olmay1 ve belli alanlarda otorite durumunda bulunmay1 da i¢ine almaktadir. Bir toplumda, hukuk ve
ahlak agisindan saglikli bir diizene sahip olunabilmesi i¢in ¢aba sarf edilmesi insana gorev olarak verilen en
biiyiik sorumluluklarin basinda gelmektedir. Allah’in bu ¢abanin kadin ve erkek her mii’min tarafindan
verilmesini istemesi; kullarindan belli bir bilince sahip olmasini, farkli alanlarda gayret gdstermesini ve sosyal

iligkilerinin gliglii olmasini bekledigi anlamlarina gelmektedir.

Mi’minler namazlarim kilmalariin yani sira mallarmin zekatim vererek Allah’mn belirledigi sekilde
insanlara ekonomik agidan destek olmalidir. Allah’in ve Hz. Peygamber’in belirledigi kurallara gore hareket
etmelidir. Bunlari yerine getirdikleri takdirde toplum huzur bulacak buna karsilik Allah o insanlardan hosnut
olacaktir. Bilindigi gibi Islam’imn bes sart1 vardir ve bunlar kadin erkek ayrimi olmaksizin biitiin Miisliimanlar
icin ortak gorevlerdir. Zekat ve Hac ibadetleri topluma doniik ibadetlerdir. Ayrica kurban ibadeti de kadinin
sahsi parasi ile ifa etmesi gereken bir ibadettir. Zekat, kadinin evli de olsa esinden bagimsiz olarak mal
varligindan vermesi gereken bir sadaka ¢esididir. Bu sebeple kadinin dogrudan miras veya is hayatina karsilik
gelen bir birikiminin olmasim gerektirmektedir. islam hukukuna gore ergenlik cagindan sonra kadini malinin
tasarrufu tamamen kendisine aittir. Malin1 artirmak i¢in bir isletme kurabilir, yatirim yapabilir ve malini diledigi
sekilde degerlendirebilir. Hac da ayni sekilde bagimsiz maddi giice sahip olmakla gerceklesebilir. Maddi
imkanin yaninda hac uzun ve zorlu bir yolculuk ve birkag giin boyunca kalabalik bir ortamda gergeklestirilmesi
gereken belli gorevlerle yerine getirilen ¢ok yonlii bir ibadettir. Hac yapilirken erkek ve kadin hacilarin birgok
mekan1 paylasmasi, birlikte hareket etmesi gerekmektedir. Bu, kadini1 zorunlu olarak toplumsal hayata katan

bir ibadet olarak degerlendirilmelidir.

“Allah’n sizi birbirinizden tistlin kildig1 seyleri i¢ cekerek arzu etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarindan
nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah’1n liitfundan isteyin; sliphesiz Allah her seyi

bilmektedir.” (Nisa 4:32)

Ayetten farkli anlamlar ¢ikarmak miimkiindiir. Toplumsal agidan bakildiginda erkelerin ve kadinlarin
yaratilis olarak 6zel donanimlara sahip olabilecekleri, bunlar1 gérmek ve kabul etmek gerektigi anlagilmaktadir.

Ornegin erkeklere Allah yolunda sefere ¢ikmalari, cuma namazi kilmalar1 gibi bazi 6zel farz gorevler
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getirilmistir. Yine de bu gorevleri kadinlarin kesinlikle yapamayacagi belirtilmemektedir. Erkeklerin “neden
biz yapmak zorunday1z kadinlara da zorunlu olmaliydi” dememesi gerektigi gibi kadinlar da kendilerine zorunlu
tutulmayan bu ibadetlerin erkekler i¢in zorunlu olmasindan dolay1 rahatsizlik duymamalidir. Kadinlarin ¢ocuk
diinyaya getirmeleri bir yandan zahmeti bir durum olsa da kiz veya erkek tiim insanlarin anne karninda
sekillenmesi ¢ok 6zel ve degerli bir siirectir. Bu 6zelligin kadina verilmis olmasi da kadimi farkl bir yonden

iistiin ve ayricalikli kilmaktadir.

Konu cinsiyete doniik farkli 6zellikler olarak diistiniilebilecegi gibi birey olarak da degerlendirilebilir.
Allah kullarim bireysel olarak farkli yeteneklerle yarattig1 gibi, ¢esitli sekillerde nimetlendirmis de olabilir.
Insanlar kendilerini yetistirerek bir iste daha basarili hale gelebilirler. Insana diisen cinsiyet gdzetmeksizin o
kisiye saygi durmak ve isi ehline vermektir. Ne kadinlar erkeklere ne de erkekler kadinlara cinsiyetleri, farkl
becerileri veya konumlari sebebiyle olumsuz bakmalidir. Cilinkii ayette ifade edilene gore herkesin miicadelesi
bireyseldir ve herkes calistiginin karsiligimi alacaktir. insanlar bireyleri kendilerine has ozellikleri ile
degerlendirmeli, birbirlerinin haklarini1 gézetmelidir. Mii’minler birbirlerini ¢gekememek yerine arzu ettikleri
konuma kendi miicadeleleri ile gelmeye ¢aligmalidir. Birbirlerini rakip gérmek yerine kendilerini yetistirme

gayreti iginde olmalidir.

“Ister erkek ister kadin olsun, kim mii’'min olarak salih ameller islerse, iste onlar cennete girecek ve

hurma ¢ekirdeginin kiiciicliik oyugu kadar bile haksizliga ugramayacaklardir.” (Nisa 4:124)

seklindeki baska bir ayet de ayn1 konuyu agiklamaktadir. Erkek ve kadin mii’minler faydali davranislar
gerceklestirmeye yonlendirilmektedir ve yaptiklari davraniglarin tek tek degerlendirilecegi, gosterdikleri

¢abalarin hi¢birinin bosa gitmeyecegi belirtilmektedir.

Kur’an’da bireysel ¢aba, Allah’in takdiri ve nimeti ile toplumsal iistiinliik anlaminda kadina yonelik en
iist ornek olarak Hz. Meryem’den soz etmistik. Diger 6nemli bir 6rnek ise “Belkis” olarak bilinen, ayette “Sebe
Melikesi” olarak ifade edilen bir kadin hiikiimdar ile ilgilidir. Nebe stiresinde onunla ilgili ayetlerin bir kismi1

asagidaki sekildedir:
“Cok gegmeden hiidhiid gelip (Siileyman’a) dedi ki: “Ben, senin bilmedigin bir seyi 6grendim. Sebe’
halkindan sana kesin bir bilgi getirdim.”

“Onlar bir kadin hiikiimdarin yonettigini gordiim; kendisine her imkan verilmis; bir de muhtesem tahti

var.

Ancak onun ve halkinin Allah’1 birakip giinese taptiklarin1 da gérdiim. Seytan onlara yaptiklarini giizel

gostermis, boylece onlar1 yoldan alikoymus; bu yiizden dogru yolu bulamiyorlar

(Seytan bunu) goklerde ve yerde gizli olan1 agiga ¢ikaran, gizlediginizi ve agikladiginizi bilen Allah’a

secde etmesinler, diye yapmus.

49



tarih ¢evresi

Oysa biiylik arsin sahibi olan Allah’tan bagka tanr1 yoktur.”

Siileyman da, “Dogru mu soylityorsun yoksa yalancilardan biri misin, gérecegiz.

Su mektubumu gotiir, 6nlerine birak, sonra onlarin yanindan ¢ekil de ne sonuca varacaklarina bak.”
Sebe melikesi (adamlarina) soyle dedi: “Beyler! Bana ¢ok 6nemli bir mektup gonderilmis!

Mektup Siileyman’dan gelmekte, rahman ve rahim olan Allah’in adiyla baglamaktadir;

‘Bana iistiinliik taslamayin, gelip bana teslim olun’ denilmektedir.”

Kralice sdyle dedi: “Efendiler! i¢inde bulundugum durum hakkinda bana goriisiiniizii agiklayin. Sizin

gOriisiiniizli almadan asla bir ise kesin karar vermem.”

Su cevabi verdiler: “Biz gii¢liiyiiz, zorlu savaseilariz, yine de yetki senindir; artik ne buyuracagini sen

diistin.”

Kralice soyle dedi: “Krallar bir {ilkeye girdiler mi, oranin altini iistiine getirirler ve halkinin ulularini

asagilanmis duruma distirtirler. Bunlar da dyle yapacaklardir.
Ben bunlara bir hediye gonderecegim, sonra bakacagim elgiler ne ile donecekler?...” (Neml 27:22-35)

Ayetlerde bildirilene gore Sebe, refah icerisinde yasayan, iyi bir ydonetime sahip olan bir devlettir. Ancak
halk: giinese tapmaktadir. Kralige ve halki ile ilgili elestirilen kisim da burasidir. Melike, doneminde biiyiik bir
giice sahip olan Siileyman Peygamber’den mektup alinca konuyu danigma kuruluyla degerlendirir. Kralice
devlet yonetiminde karar alirken danisma kurulunda goriismeyi usul edinmistir. Bununla birlikte kurulda
bulunanlar ona tam bir itaat icindedir. “Sen diledigin sekilde bize emret, biz yapalim” anlaminda cevap verirken
bir yandan da savasabileceklerini ifade etmektedir. Melike bunun iizerine kanaatini belirtir. Halkini bu gii¢
karsisinda tehlikeye atmak istemez. En azindan karsisindaki hiikiimdar: tanimak, niyetini ve giiciinii anlamak
icin Hz. Siileyman ile olumlu bir iletisim kurmay1 tercih eder. Devam eden ayetlerde Melike’nin Hz. Siileyman
ile goriistiigii ve onun daveti {izerine diisiinerek, degerlendirerek Miisliiman olmaya karar verdigi ifade
edilmektedir (Neml 27:44). Burada s6z konusu kadin hiikiimdar baslangigta giinese taptig1 i¢in elestirmistir.
Ancak yonetim anlayiginin tutarliligi, halkina kars1 sorumluluk duygusunun giigliiliigii, istisareye onem vermesi
ve kurulu ile istisare etmig olmasi, Hz. Siileyman’t dinlemis ve saglikli bir karara varmis olmasi agilarindan
olumlu bir idareci olarak tanitilmistir. Kur’an’da tamitilan Belkis, toplumda giiglii, akilli ve etkin bir kadin

modelidir.

I[slam’a gore insan Allah’in yasakladigi bir konuda yaptigi her davramistan kendisi sorumludur.
Baskalarinin yonlendirmesi veya sorumlulugu iizerine aldigini belirtmesi durumu daha farkli kilmaz. Saffat

stiresinde ¢evresindekileri suca siiriikleyenler ve onlara tabi olanlar sdyle anlatilmaktadir:

“Biri digerine yonelir, karsilikli birbirini sorumlu tutup suglarlar.
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Derler ki: “Siz, evet siz, bize iyi niyetliymis gibi goriinerek gelirdiniz.”

Digerleri, “Aksine” derler, “Siz inanmis kimseler degildiniz.

Bizim, sizin tizerinizde higbir etkili baskimiz olmamisti; bilakis siz azgin bir topluluktunuz.
Sonugta Rabbimizin hilkmiinii hepimiz hak ettik; artik (gerekli cezay1) mutlaka tadacagiz.
Evet, sizi saptirdik, ¢ilinkii biz kendimiz sapmistik.”

O giin onlar azap gérmede ortaktirlar.

Iste biz suglulara boyle yapariz!” (Saffat 37:27-34)

Kur’an’da inang ve inanca doniik davranislar agisindan kadin erkek ayirimi s6z konusu degildir. Ahlak,
iffet, harama yonelme gibi birgok davranista 6zellikle eslerin birbirlerini yonlendirmeleri s6z konusu oldugunda
da sorumluluk bireyseldir. Kisi kendi inanci, kendi ahlaki ve kendi iffetinden sorumludur. Bir¢ok toplumda
erkegin kadinlara diiskiinliik sebebiyle giinaha daha yatkin oldugu, bunun bir problem olarak goriilmemesi
gerektigi, evlenilecek kadinlarin ise kendini bu ¢esit giinahlardan daha fazla sakinmasi gerektigi seklindeki

bakis agis1t Kur’an’in agiklamalari ile bagdasmamaktadir. Asagidaki ayetler bu konuyu agiklar niteliktedir:

“Zina eden erkek ancak zinakar veya miisrik bir kadinla evlenir, zina eden kadinla da ancak zinakar veya

miigrik bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram kilimuistir.” (Nur 24:3)

“Kotii kadinlar kotii erkeklere, kotii erkekler de kotii kadinlara layiktir. Temiz kadinlar temiz erkeklere,
temiz erkekler de temiz kadinlara yakisir. Onlar, iftiracilarin kendileri hakkinda sdylediklerinden uzaktirlar;

onlar i¢in bir bagiglama, degerli bir nasip vardir.” (Nur 24:26)

Goriildiigt gibi ayetler iffet konusunda kadin ile erkek arasinda higbir fark gézetmemektedir. Her ikisinin
de ahlaki olarak ayni sorumluluga sahip oldugu belirtilmekte ve evlilik konusunda toplumun buna gore hareket

etmesi istenmektedir.

Hz. Peygamber’in Toplumunda Kadin

Hz. Muhammed (s.a.v.), kadinin anne karnindan itibaren giivende olmadigi bir topluma peygamber olarak
gonderilmistir. Araplarda bazi kabilelerin dogan kiz ¢ocuklarini aileye yiik getirdigi endigesi ile dogumdan bir
miiddet sonra topraga gdmme adeti vardi. Dogan ¢ocuk kiz ise bundan utan¢ duyulur, erkekse ailenin ve
kabilesinin serefi olurdu. Kur’an’da kiz cocugu dogdugunda Araplarin nasil davrandigi su sekilde

anlatilmaktadir:

“Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde, 6tkelenerek yiizii mosmor kesilir. (Aklinca) Verilen miijdenin
katiliiginden dolay1 halktan gizlenir. Boyle bir algaltici duruma ragmen onu yaninda mi tutsun yoksa topraga

mi1 gémsiin! Gorlin iste, ne koti yargida bulunuyorlar!” (Nahl 16:58-59).
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Maddi kaygilarin bu konuda etkisi oldugu anlagilmaktadir. Kiz eve yiik getirirken erkek kabileye gli¢ ve

itibar katmaktadir. Kadinin erken yasta evlendirilmesi de bu bakisin bir sonucudur. Ayette:

“..Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi éldiirmeyin; biz, sizin de onlarin da rizkini veririz...” (En’am 151)

buyrulurken bu durum ifade edilmektedir.

Islam’dan 6nce Arap kabilelerinde kadinin konumu XIX. yiizyila kadar Dogu ve Bati toplumlarinda
yasanan problemlerle benzerlik tagimaktadir. Cok kadinla evlilik, bosama hakkinin erkekte olusu, kadinlara ve
kiz ¢ocuklarina mirastan pay vermeme, erkegin kadin tizerinde bir¢ok yonden hak sahibi olusu, ¢calisma hayati
ve egitim hakki ile ilgili sorunlar biitiin toplumlarin ortak problemidir. Araplarda da evlilik oldukca problemli
bir konuydu. Toplumda farkli evlenme adetleri oldugu gibi ¢ok evlilik ve bosamalar da ¢ok yaygindi. Cocuk
doguramamak veya erken yaslanmak kadini1 bosamak i¢in yeterli sebeplerdi. Toplumda soylu ailelerin kizlari
veya esleri hari¢ tutuldugunda genel olarak kadinlar deger gérmiiyordu. Mekke’de kabileler birbirleri ile
anlagmali olarak kurduklar1 diizen i¢inde yasamaktaydilar. Bir devlete sahip degillerdi. Bu sebeple sosyal hayati
kabile gelenekleri tayin ediyordu. Bununla birlikte bireysel kararlara da yer yer rastlantyordu. Kadinlar mirastan
pay alamamaktaydilar. Ancak kizina veya esine mal birakan aileler de mevcuttu. Kadinlar bosama hakkina

sahip degilken evlilik sirasinda bu hakki iizerine alan soylu kadinlar da bulunmaktaydi (Barlak, 2021).

Islam’in gelisiyle birlikte kadinlar ile ilgili birgok diizenleme getirildi. Gerek Kur’an’da gerekse Hz.
Peygamber’in hukuki uygulamalari ve davranislarinda siireci gérmek miimkiindiir. VII. ylizy1l gibi erken bir
dénemde Miisliiman kadinin bireysel ve toplumsal agidan ¢ok farkli bir yerde konumlandirildigi anlasilmaktadir.
Hz. Peygamber’in aile i¢gindeki davranislar1 konunun anlagilmasi agisindan 6nemlidir. O, heniiz peygamber
olmadan 6nce de kadinlar konusunda toplumun kanaatlerinden farkli bir tutum sergilemistir. Kendisinin “Beni
Rabbim terbiye etti ve bunu ne giizel yapt1” (Daglioglu, 2023) hadisi gengligini de kapsayan 6zel bir erdemlilige
sahip oldugunu ifade etmektedir. Muhammedii’l-Emin ismi de bunun bir gostergesidir. Hz. Peygamber’in ilk
evliligi o yirmi bes yaslarindayken varlikli ve dul bir tiiccar olan Hz. Hatice ile ger¢eklesmistir. Hz. Hatice
yas¢a Hz. Muhammed’den biiyiiktiir ve teklif ondan gelmistir. Hz. Peygamber sadik bir es olarak onun vefatina
kadar 25 yil boyunca tek esli bir hayat yasamistir. Onun, esinin goriislerine her zaman saygi duydugu
anlasilmaktadir. Evlendiginde esinin evine tasinmistir. Alti gocuk sahibi olmalarina karsin erkek ¢ocuklari
erkenden vefat etmistir. Putperest Araplar kiz ¢ocuklarinin yasiyor fakat erkek ¢ocuklarinin 6lmiis olmasi
sebebiyle 6zellikle davet doneminde yipratici etki yapmast i¢in onunla ilgili soyu kesik anlaminda “ebter”
ifadesini kullanmiglardir (Kevser 108: 1-3). Hz. Peygamber dort kiz babasi olmay1 utanilacak bir konu olarak
gdrmemis, bunu ikinci bir esle evlenme sebebi olarak da degerlendirmemistir. Hz. Peygamber kizlarinin ilkini
esinin istegi ile onun yegeni ile evlendirmistir (Ayar: 2007). ilk vahyi aldiginda dogrudan Hz. Hatice’nin yanina
gitmis, duygularini paylasmis, Hz. Hatice de onun endisesini ikna edici bir Gislupla gidererek, ona ilk inan ve
destekleyen kisi olmustur. Hz. Peygamber ona hayattayken de o 6ldiikten sonra da saygi duymus, kiymet

vermistir. Onunla ilgili olarak:
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«..Allah bana ondan daha hayirlisin1 vermedi. Insanlar bana inanmazken o inand1. Herkes bana yalanct
derken o dogru sdyledigimi kabul etti. Kimse bana bir sey vermezken o beni maliyla destekledi ve Allah bana

ondan ¢ocuk ihsan etti” (Ahmed b. Hanbel, 2001)

dedigi belirtilmektedir. Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile es iliskileri karsilikli sevgi, saygi, anlayis ve
nezakete dayalidir. Ona bir kadin olarak yaklasimi ise goriislerine deger verdigi, fikir alisverisinde bulundugu

ve yerine gore tavsiyelerine uydugu saygin bir insanla muhataplik seklindedir.

Asabiyet olarak ifade edilen kabile gelenekleri olduk¢a baglayici olmasina ragmen Islam daveti kadin
erkek, hiir kdle herkese agik bir davet olarak yayilmistir. Davetin erken zamanlarindan itibaren hiir ve kole
kadinlardan Islam’1 segenlere rastlanmaktadir. Hz. Peygamber davetini bireylere déniik yapmis, olumlu doniitler
de bireysel olarak gerceklesmistir. Oysaki Mekke’de geleneklerin baskisi oldukga biiyiiktiir. Hz. Peygamber’i
cocuklugundan itibaren kollayip gozeten, Islam daveti sirasinda da korumas altinda tutan amcas1 Ebd Talib’in
ve esi Fatima’nin Miisliiman olmamasi da bu baskinin etkisinde kalmasi sebebiyledir. Fatima kocasinin vefatinin
ardindan Miisliman olmustur. Muhtemelen es veya aile baskisi sebebiyle Miisliiman olmay1 geciktiren
kadinlarin sayis1 bir hayli fazladir. Boyle bir ortamda Miisliiman olan pek ¢ok kadin bulunmasi ise dikkat
cekicidir. Babasi, erkek kardesi, kocas1 veya efendisinin iman etmemesine karsin kadinlarin islam daveti ile
muhatap olmalar1 ve bunun sonucunda Miisliiman olmalari onlarin birey olarak kendilerini fark etmelerine ve
kendi kararlarin1 vererek arkasinda durma konusunda cesur davranmalarina vesile olmustur. Ciinkii Islam, teklif
itibariyle dahi insanlarin ¢evrelerinden ve geleneklerinden bagimsiz bir sekilde akillarini kullanmalarin
istemistir. Putperest ve kabileci bir yapiya sahip olan Arap toplumunda bdylesi bir asamaya gegebilmek ¢ok

biiytik bir degisimin baglangicidir (Barlak, 2025).

Kur’an’da atalarinin dinine uymalarinin diisiinmeden gergeklesen bir eylem oldugu, konuyu bireysel
olarak degerlendirmeleri gerektigi ve korii koriine bir topluma uymanin yanlisligi konusunda putperestler su

sekilde uyarilmaktadir:

“Onlara, “Allah’1n indirdigine uyun” denildiginde, “Hayir, atalarimizdan gordiigimiize uyariz” dediler.

Ya atalarinin akli bir seye ermemis, dogru yolu bulamamislarsa!” (Bakara 2:170).

Erken donemde Miisliiman olan kadinlar arasinda Hz. Peygamber’in kendi kizlar1 6nceliklidir. Evli olan
kizi Zeynep, teyzesinin oglu olan esi Ebu’l-As’in iman etmemesine ragmen Miisliiman olmustur. Esiyle bu
sekilde uzun bir miiddet yasamak zorunda kalmis, Hz. Peygamber de dahil olmak tizere Miisliimanlar Medine’ye
hicret ettiginde kendisi esinin miisaade etmemesi sebebiyle gidememistir. O, Bedir Savasi’nda Misliimanlara
kars1 savasirken esir olan esini fidye karsiligi geri almak istemis, Hz. Peygamber onu serbest birakirken
karsiliginda kizin1 géndermesini sart kosmustur. Bir miiddet ayr1 yasamak zorunda kalan esler Ebu’l-As’in
Miisliiman olmasinin ardindan tekrar bir araya gelmislerdir. Hz. Peygamber kendileri ile Uhud’da da savasmis

olan bu insana kizinin tekrar donmek istemesine karsi koymamuistir (Uraler, 2013).
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Kizlarinin evliligi konusunda oldukga hassas olan Hz. Peygamber diger kiz1 Rukiyye’yi Hz. Osman ile
evlendirdi. Hz. Osman Mekke’nin taninmis soylarindan Umeyyeogullarindandi. Ozellikle giizel ahlaki ile
taninan varlikli bir insand1. Evlendiginde Miisliimandi. Hz. Peygamber onun kizina kars1 davranislarindan o
kadar memnun olmustu ki Rukiyye'nin erken yasta vefatmin ardindan Ummii Kiilsim’un da onunla
evlenmesinden memnuniyet duydu. En kii¢ilik kiz1 Fatima’y1 ise amcasi1 Ebu Talib’in maddi durumunun sikintili
olmasi sebebiyle kiiclik yaslarda evine aldig1 oglu Hz. Ali ile evlendirdi. Hz. Ali heniiz ¢ocukken Miisliiman
olmus, Hz. Peygamber’e sadakati ¢ok derin bir insandi. ifade edilenlere gére Medine’ye hicretin sonrasinda
gergeklesen evlilik Hz. Peygamber’i ¢ok mutlu etmistir. Kizinin evine sik sik gider, onu evliyken de sever,
oper, sikintilarini paylasir, aile mutlulugu i¢in elinden geleni yapardi. Hz. Peygamber ¢ocuklarina verdigi degeri
onlarin evlilik doneminde de stirdlirmiistiir. Damatlarint se¢erken dikkatli davranmis, evliyken de kizlariyla
yakindan ilgilenmeye ¢alismistir. Geleneklere gore damatlarinin yapabilecegi ikinci bir evlilige ise razi
olmamistir (Ayar, 2007). Hz. Peygamber’in ailesi kadinlardan olugsmaktaydi. Onun esine yaklagiminda oldugu
gibi kizlara yaklagimi da insani degerler ve iliskiler agisindan dikkat ¢ekicidir. Hakkindaki bilgiler kiz
cocuklarii donemin deger yargilarindan ¢ok uzak tuttugu, sevgi ve ilgi agisindan ¢okca destekledigi, onlarin
da eslerinden deger gormeleri icin gozettigi seklindedir. Glinlimiize kadar siirekli devam etmekte olan aile
icinde kadin ve kiz ¢cocuklarina yonelik sorunlar karsisinda Hz. Peygamber’in gosterdigi tavir oldukca dikkat
cekicidir. O, Miisliimanlari kadinlara kars1 anlayisli olmalar1 konusunda siirekli uyarmistir. “Sizin en hayirliniz
ailesine kars1 en iyi olaninizdir, ben de aileme kars1 en iyi olaninizim” (Tirmizi, Menakib, 63) buyurarak aile

i¢i iligkilerde kendisini 6rnek almalarini istemistir.

Hz. Peygamber Hz. Hatice’nin vefatindan sonra farkli evlilikler yapmistir. Onun Medine donemindeki
hayati ok esli gegmistir. Yaptig1 evliliklerin énemli bir kismi siyasi-islami sebeplere dayanmaktadir (Soysaldi,
2009). Esleri igerisinde bekar olarak evlendigi tek esi ise Hz. Aise’dir. Hz. Aise oldukca zeki geng bir kadindir.
Bu sebeple Hz. Peygamber’den en ¢ok hadis rivayet edenler arasindadir. Onun neredeyse her davranigini takip
etmis, esinin vefatindan sonra sahabenin Islami ilimlere dair birgok sorusuna Hz. Peygamber’den edindigi
bilgiler dogrultusunda cevap vermistir. Hz. Peygamber’in kadinlara bakisini ve onlarla iletisimini Hz. Aise’nin

hayatinda ve onun ifadelerinde de gdrmek miimkiindiir.

Hz. Peygamberin en énemli misyonu toplumdaki olumsuz gelenekleri yikarak Islam anlayisina dayali
yeni toplum diizenini olusturmakti. Bu sebeple degistirilmesi ve diizeltilmesi geren bir¢ok konuda 6nce kendisi
veya yakin akrabasi bunlar1 uygulamak durumundaydi. Hz. Peygamber kadinlar ile ilgili toplumdaki deger
yargilarini degistirmek i¢in kendi aile iliskileri ile 6rnek olmaya 6nem vermis ayrica insanlar1 bu konuda
uyarmaya dikkat etmistir. Hz. Aise’ye sevgisini toplum i¢inde rahatca ifade etmesi, esinin kendisine yaptig1
elestirileri dikkate almasi, Islam hukuku ve tefsire ait konularda insanlara “Dininizin yarisini su Humeyra’dan
aliniz” (ibn Manzir, 1994) diyerek onu ilimde otorite olarak gdstermesi olduk¢a 6nemli davranislardir. O,

insanlarin Aige’ye saygi duymasi ve soziiniin dinlenmesi i¢in gerekli ortami olusturmus, insanlarda cinsiyetin
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degil ehliyetin 6nemli oldugunu agikga gostermistir (Barlak, 2023). Bu agidan bakildiginda Hz. Peygamber’in

kadinlara bakisi ile Kur’an’da ifade ettigimiz ayetlerin tam olarak uyustugu goriilmektedir.

Islam ile birlikte aile hukuku da kapsamli bir sekilde diizenlenmistir. Hz. Peygamber kadin ve erkegin
rizast alinmadan evlendirilmelerini kesinlikle uygun gérmemis, bu konuda gelen sikayetleri derhal ¢oziime
kavusturmustur. Evlenirken erkegin bizzat kadinin kendisine ve kadinin istedigi miktarda mehir vererek
evlenmesi hitkkmii getirilmistir. Bu ayn1 zamanda kadin i¢in maddi bir teminattir. Kadin evlenirken erkege varsa
0zel sartlar sunabilmektedir. Bosanma hakki erkege verilmis olsa da kadin gerektiginde mahkeme yoluyla
bosanabilmekte, ya da evlenirken bu hakki iizerine alabilmektedir. Kadinin evi ge¢indirme zorunlulugu yoktur.
(Savas, 2017) Esi, ¢cocugu veya ebeveyni gibi akrabasinin vefat etmesi durumunda miras alabilmekte, kendine
ait mal varhigmi istedigi sekilde degerlendirebilmektedir. Isterse bagis da yapabilmektedir. Malmin tasarrufu
sadece kendisine aittir. Nisa slresinde genis yer bulmasi sebebiyle aile ve miras hukukuna dair olusturulan

detayli diizenlemelerle birlikte kadin Islam toplumunda pek ¢ok hakka sahip olmustur.

Tarih boyunca bir¢ok toplumda insanlarin sinif ayrimina tabi tutuldugu bilinmektedir. Arap kabilelerinde
de boyle bir yaklagim mevcuttu. Hz. Peygamber toplumdaki bu tiir yaklagimlari bitirmek i¢in miicadele etmistir.

Veda hutbesinde 6zellikle bu konuyu vurgulamistir:

“Ey insanlar! Biliniz ki Rabbiniz birdir, ataniz da birdir. Biitiin insanlar Adem’den gelmis, Adem de
topraktan yaratilmistir. Arap’in Arap olmayana, Arap olmayanin Arap’a, beyazin siyaha, siyahin da beyaza

higbir iistiinliigli yoktur. Allah katinda iistiinliik ancak takva iledir” (Erul, 2012).

buyurmustur. Hz. Peygamber bu sdzleriyle toplumdaki sinif ayrimimin Islam’im siarma aykir1 oldugunu
biitiin Miisliimanlara tekrar hatirlatmistir. Insan onurunun korunmasi icin cok biiyiik hassasiyet gdstermistir.
Ayni hassasiyeti ayrim yapmaksizin kadinlar ile ilgili olarak gosterdigi bilinmektedir. Konuyla ilgili 6rneklerden
biri, Hz. Peygamber’in hakkinda Tebbet stiresi inen amcas1 Ebti Leheb’in kiz1 ile ilgilidir. Bilindigi gibi siire
Ebii Leheb ve karisinin islam diismanlig1 had safhaya ¢iktig1 bir dénemde nazil olmus, onlarin cehennemde
birlikte ceza gorecegi ayetlerde agikea bildirilmistir (Tebbet 111:1-5). Ebt Leheb’in kiz1 Diirre babasi ve kocasi
Miisliiman olmadig1 halde erken bir donemde Miisliiman olmustur. Hicret sonrasinda Medine’ye yerlesmis,
Arap toplumunun giiclii karakterli kadinlarindandir. Medine’de bazi kadinlar kendisini, hakkinda Tebbet stiresi
nazil olan bir kimsenin kizi olmasi sebebiyle elestirmeye ve bu gerekgeyle hicretinin dini agidan kabul
edilmeyecegini ileri siirerek onu siirekli rahatsiz etmeye baglamiglardir. Diirre de bu durumu Hz. Peygamber’e
bildirmistir. Diirre’nin sahsini hedef alan ve nesep iizerinden yiiriitilen bu diglama davranisi sebebiyle Hz.
Peygamber ¢ok rahatsiz olmustur. Bir 6gle vaktinde Miisliimanlar1 bir araya toplayarak onlara Diirre’nin
kendisiyle olan akrabaligini hatirlatmis ve onun amcasinin kizi oldugunu belirterek hakkinda hayirdan bagka
s0z sdylenmemesi gerektigini agik¢a ifade etmistir. Ardindan, yasayanlarin Sliilerin suglart iizerinden
incitilmesini kesin bir dille yasaklamistir. Bu miidahale ile Hz. Peygamber Kur’an’da da ifade edildigi gibi

kadin veya erkek hi¢ kimsenin bir bagkasinin yanlisi sebebiyle kinanamayacagini ve sorumlulugun sahsiligini
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vurgulamigtir (Yardim, 1994).

Benzer bir olay Hz. Peygamber’in evinde de yasanmistir. Medine’de Miisliimanlara ihanet eden Yahudi
kabilesi Nadirogullarinin lideri olan Huyey b. Ahtab’in kiz1 Safiyye, Hayber’in fethi sirasinda Miisliiman olmus,
Hz. Peygamber onu esir olarak almak yerine onunla evlenmisti. Safiyye 6zellikle yemek yapma konusunda
becerikli bir kadindi. Hz. Peygamber’in diger esleri onu kiskandiklari i¢in zaman zaman satagsmaya baslamslar,
Yahudi kizi olmasini 6ne silirerek onu mahcup etmeye caligmiglardi. Hz. Peygamber bunu duydugunda
Safiyye’ye: “Siz nasil benden iistiin olabilirsiniz? Benim kocam Muhammed (sas), babam Harun (as), amcam
ise Musa (as)’dir. deseydin ya!.. ” (Tirmizi, Menakib, 63) diyerek kendisini savunmasini istemistir. Safiyye’nin
Hz. Harun’un soyundan geldigi bilinmektedir. Hz. Peygamber bu sozleriyle Safiyye’ye ger¢egi ikna edici bir
sekilde ifade etmesini salik vermistir (Ibn Sa‘d, 2014).

Hz. Peygamber, {slam toplumunda bireyi kabile baskisindan kurtararak 6zgiirlestirmek igin miicadele
etmistir (Kose: 2016). Bireylerin haklarini ve toplumsal kurallari islam’in &n gordiigii hukuki kaidelere oturtan
Hz. Peygamber, sadece Medine’de degil Islam’m yayilisi ile birlikte Arap Yarimadasi’nin farkli bolgelerine de
kadilik gérevi yapmak iizere memurlar tayin ederek hukukun uygulanmasini saglamigtir. Farkli cografyalardan
Medine’ye gelerek kendisine yapilan haksizligi bizzat sikayet eden insanlar i¢in de miihiirli resmi belgeler
vermek suretiyle sorunlarini ¢dzmelerine destek olmustur. Bahreyn’den gelerek sorununu Peygamber’e ulastiran
bir kadim bu konuda 6nemli bir drnektir. Kayle ismindeki bu kadin, kocasinin 6liimii izerine kizlarinin amcalari
tarafindan zorla elinden alindiklarin1t Hz. Peygamber’e sikayet etmistir. Hz. Peygamber Kayle’yi Medine’de
misafir etmis, cemaatle birlikte namazlara katilmasini, sohbetlerde yer almasini saglamis, ilgiyle agirlamistir.
Ardindan onu kilometrelerce uzaktaki memleketine gonderirken kizlarinin zorla evlendirilmemeleri ve
haklarmin korunmasi konusunda resmi bir yazi1 hazirlatip, huzur icinde yola ¢ikmasini saglamistir (Ibn Sa‘d,
2014).

Hz. Peygamber’in kadinlarin toplum hayatina katilmalarimin 6niinii agacak uygulamalarda bulundugu
goriilmektedir. Kadinlarin bes vakit namaz, cuma ve bayram namazlarinda Mescid-i Nebi’ye gelmelerini tesvik
etmesi bu agidan oldukca 6nemlidir. Bilindigi gibi Yahudilikte kadinlar toplu ibadetlere katilamaz. Ancak
erkekleri izlemekle yetinmek durumundadir. 2018 tarihli Salom gazetesindeki yazi bu yaklagimin giincelligini

koruduguna 6rnek olarak verilebilir. Gazetede kadinlarin ibadeti su sekilde agiklanmaktadir:

“Tora’ya gore kadinlar ‘erkeklere yardimer olmak iizere yaratildiklarindan,’ kadinin en énemli vazifesi,
kocasina her isinde yardim etmektir. Bu nedenden &tiirli de kadin biitiin dini emirlerden (mitsvot) sorumlu
tutulmamustir. Aksi halde koca yardimsiz kalir, aile i¢i problemler ¢ogalir. Bunun i¢in zamana bagli emirlerden
kadin muaftir. Nitekim kadinlar biitiin dualar sdylemekten, tefilin ve tzitzit giymekten muaftir. Tefilin de sabah
ibadetinin odak noktasidir. Kadinlar, dua kiirsiisiine Tora okumak i¢in de ¢agrilmazlar. Ancak kadinlar, Hanuka
mucizesini yasadiklarindan o6tiirii Hanuka mumlarini yakmak mecburiyetindedirler. Ayrica Sabat’a saygi herkesi

kapsadigindan, Sabat aksami Kidus duasini sdylemeli veya dinlemelidirler. Ayrica kadinlarin Yom Kipur’da
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oru¢ tutmak, Pesah’ta matsa (mayasiz ekmek) yemek, Purim’de Ester Megila’sin1 okumak gibi dinsel
zorunluluklar1 vardir.” yine bilinen bir ger¢eklik olarak ayni1 gazetede kadinlarin Tevrat okumasimin da yasak

oldugu belirtilmektedir (Besalel, 2018).

Hz. Peygamber kadinlarin Kur’an ayetlerini 6grenmelerini, sohbetleri dinlemelerini ve 6zel toplanti
ortamlar1 olusturarak kendisine glinliik yagsamlar1 veya 6zel sorulari da dahil olmak {izere her konuda soru sorup
bilgi edinmelerini saglamistir. Onun bu yaklagimi kadinlarin sosyal hayata katilimini normallestirme, kadinin
egitim almasini mesrulagtirma ve toplumsal konularda duyarli olmaya yoneltme amaci tasidig1 anlagilmaktadir.
Hz. Peygamber ticaretle, ¢iftcilikle, hayvancilikla ilgilenen, evinin ge¢imini saglayan kadmlarin ig yagantilarina
herhangi bir kisitlama getirmemistir. Kendisine i hayatiyla ilgili gelen sorular zannedilenin aksine ¢alisabilmek
icin fetva almak amach degil isi yaparken uyguladiklar1 yontemin dogrulugunu degerlendirmesini istemek gibi
farkli konulardadir. Kayle isminde alim-satim isleriyle mesgul olan bir kadinin sorusu meseleyi agiklar

mabhiyettedir. Kadin Hz. Peygamber’e s0yle bir soru yoneltir:

“Ya Restlallah! Ben ticaret yapan bir kadinim. Bazen bir mali satin almak istedigimde, o mala, almay1
diisiindiigiim rakamdan daha diisiik bir fiyat verir, ardindan biraz artirir, sonra tekrar artirir ve nihayet almayi
diisindiigiim rakama alirim. Bazen de bir mali satmak istedigimde, satmay1 diisiindiigiim rakamdan daha yiiksek
bir fiyat sdyler, sonra biraz diisiiniir, ardindan biraz daha diisiiniir ve nihayet o mali, satmay1 diisiindiigiim

rakama satarim.”

Kadinin alim satim konusundaki stratejisini Hz. Peygamber dogru bulmaz ve ona su sekilde davranmasini

salik verir:

“Boyle yapma, ey Kayle! Bir sey satin almak istediginde, almay1 diisiindiigiin rakami1 ver. Ya sana verilir
ya da verilmez. Bir sey satmak istediginde de, satmay1 diisiindiigiin rakami sdyle. Ya kabul edilir ya da edilmez”
((ibn Sa‘d, 2014).

Hz. Peygamber’in toplumunda kadinlar bugiinkii anlamda saglik alaninda ¢alismaktaydilar. Hastalara
bakiyor, tedavi uyguluyorlardi. Savaslara katilmalar1 genel olarak uygun goriilmemekle birlikte &zellikle
katilmak isteyenlere miisaade edilmekteydi. Savastan elde edilen ganimetlerden onlara da pay verilmekteydi.
Deri tabaklama, dikis dikme gibi atdlye isleri de yapmaktaydilar. Bir konu iizerine erkeklerle tartigabiliyor,
anlagsamadiklar1 durumda Hz. Peygamber’e bagvurabiliyorlardi. (Pekoz, 2021)

Hz. Peygamber Miisliimanlardan kendisine lider olarak itaat etmeleri ve dinin emirlerini yerine
getirmeleri {izerine biat alirken kadinlardan da almisti. Akabe biatlar1 olarak bilinen ve Islam tarihinde belirgin
bir yeri olan hadisede dahi Medinelilerle yapilan biatlerin (s6zlesme) ikincisinde erkeklerle birlikte kadinlarin
da bulundugu ve ayni sekilde onlardan da biat alindig1 bilinmektedir. Medine déneminde devam eden biat
merasimlerinde de onlarca kadin Hz. Peygamber’e biat etmistir. (Kapar, 1994) Biat olay1 kadinlarin liderin

onlara sundugu sartlar1 kabul etmeleri ve o lideri tanimalar1 anlamini tagimaktadir. Onlar hiir iradeleriyle ve
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bireysel olarak sozlesmeye katilmiglardir. Bu yoniiyle biat, giiniimiizde kadinlarin se¢cimlerde oy kullanmasina
esdeger bir anlamda diisiiniilebilir. Biat sadece kadinlar ile ilgili degil erkekler agisindan da olduk¢a 6nemli bir
hadisedir. Insanlarmn y®neticisini onaylama davranisi Hz. Peygamber ile birlikte gergeklesen, siyasi anlamda
onemli bir gelismislik gostergesidir. Bu ayn1 zamanda Islam toplumda bireylerin éneminin ve toplumsal

konularda belirleyici konumda olmalarinin da gostergesidir.
Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalariyla idealize edilen islam toplumu kavrama:

“S6z ve davraniglarinda kulluk bilinciyle hareket eden, bireysel goriis bildirebilen, hak ve gorevlerini
cinsiyet temellerine gore degil takva ve liyakat lizere gerceklestiren, toplumda diizen, adalet ve huzur ortami

olusturmay1 hedef edinen kadin ve erkeklerden olusan bireyler toplulugu”

ifadesinde yerini bulmaktadir.

SONUC

Kur’an’da kadim ve erkegin Allah nezdindeki konumu agikga belirtilmis, “iki cins olarak yaratilmis insan”
olmalarindan baska aralarinda higbir fark gozetilmedigi vurgulanmistir. insanlarm diinya hayatindaki en biiyiik
sorumlulugu (Asr stresinde de belirtildigi gibi) rabbini tanimak, salih amel islemek ve insanlara giizel
davraniglari tavsiye etmek olarak 6zetlenmektedir. Karsiliginda verilecek miikafat ve cezanin da yine cinsiyete
bagli degil, kul olmakla alakali olarak belirlendigi ifade edilmistir. Her iki cinse hitap edilen ayetlerde bireysel
ve toplumsal gorevler vurgulanmis, 6zellikle toplumda iyiligi yaymak ve giizel islerde yardimlasmak konusu
one ¢ikarilmistir. Insanin birey olarak kendinden sorumlu oldugu ve ¢alisana ¢alistigmin karsihiginin eksiksiz
verilecegi belirtilmistir. Kur’an’da yer alan kadin 6rnekleri de bu agidan oldukca énemlidir. Toplumda farkl
konumlarda bulunan, bireysel karar verebilen, inancin1 yasamak agisindan gii¢lii duran, vizyon sahibi olan
kadinlar 6viilmiis, diisiinemeyen, saglikli karar veremeyen, zalimlerle birlikte hareket eden kadin ve erkek

orneklerine de deginilerek bu sekildeki davranislar kinanmistir.

Hz. Peygamber’in davetinin de benzer sekilde gergeklestigi goriilmektedir. Kendisine inanan kadinlar
oldugu gibi inanmayan, karsi ¢ikanlar da olmustur. O davetini cinsiyet gdzetmeksizin gerceklestirmistir. Bu
donemde toplum baskisina ragmen birey olarak kendi tercihini yapmay1 basaran ve Islam’1 segen kadinlar
kararlarinin arkasinda durma konusunda da biiyiik bir titizlik gostermislerdir. Bu kadinlar ayn1 zamanda Hz.
Peygamber’e biat ederek Islam’in onlardan bekledigi sekilde davranacaklarina ve daima onun yaninda
olacaklarma dair s6z vermislerdir. Hz. Peygamber’in islam’1 kabul eden erkekler ve kadinlardan biat almasi
siyasi hayata dahil olma konusunda bireyin toplumdaki yeri ve 6nemini agik¢a ortaya koymaktadir. Hz.
Peygamber’in kadinlara yonelik uygulamalari; onlarin kendilerini 6nemsemelerine ve onurlarini korumalarina
destek olmak, diisiincelerini rahatga ifade etmelerini tesvik etmek, bilgi ve uzmanlik alanlarina saygi duymak,

egitimden yararlanmalarini saglamak ve sosyal hayata katilmalari i¢in glivenli ortamlar olusturmak seklinde
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gergeklesmistir. Hz. Peygamber Islam toplumunda kadinlarin haklarini korumaya yénelik pek ¢ok karari
uygulamaya koymus, bu konuda hem kendisi 6rnek olmus hem de erkekleri farkli vesilelerle uyarmstir.
Boylelikle Miisliiman devletlerde kadinlarin haklar1 ¢ok erken bir donemden itibaren “Islam hukuku”

kapsaminda garanti altina alinmustir.

Hz. Peygamber vefat etmeden once kalabalik bir Miisliiman toplulugu ile birlikte hac ibadetini
gercgeklestirmis, bu ibadet sirasinda Miisliimanlara “Veda Hutbesi” olarak bilinen konusmasi ile son uyarilarini

yapmistir. Veda hutbesinde 6zellikle dikkat ¢eken hatirlatmasi:

“Ey Mi’minler! Size iki emanet birakiyorum ki onlara simsiki sarildik¢a yolunuzu higbir zaman

sasirmazsiniz. Bu emanetler Allah’mn kitab1 Kur’an-1 Kerim ve Peygamber’in siinnetidir”

seklindeki ifadeleridir. Islam, Hz. Peygamber heniiz hayattayken Mekke ve Medine disinda yayilmaya
baslamis, onun vefatinin ardindan kisa bir siire i¢inde Asya, Afrika ve Avrupa gibi genis bir cografyada etkisini
gostermistir. Boylelikle farkli kiiltiirlere sahip bircok millet Islam’la tanismistir. Dinin getirdigi toplumsal
yenilikler bu milletler tarafindan benimsenmis ancak sosyal konularda yer yer gelenekler baglaminda farkl
uygulamalar da gelistirilmistir. Kadin konusu ise kiiresel 6l¢ekte hassasiyetini koruyan, ¢oziilmesi gereken
sorunlart ile birlikte giiniimiize kadar gelen 6nemli bir glindem olarak karsimizda durmaya devam etmektedir.
Bununla birlikte Miisliiman toplumlardaki yerel kiiltiirlerin etkisiyle ortaya ¢ikan kadina dair sorunlarin hi¢bir
zaman diger egemen medeniyetlerdeki kadar sancili olmadigini ifade etmek gerekmektedir. Tarih boyunca
Islam toplumlarinda kadinin can ve mal giivenligi 6zellikle devletler nezdinde koruma altina alinmistir. Ancak
gelinen nokta yeterli degildir. Giiniimiiz Islam diinyasinda konunun tekrar tekrar giindeme getirilerek kadia
yonelik geleneksel ve keyfi yaklagimlarin ortadan kaldirilmasi ve sorunlarin giderilmesi i¢in ¢ok daha fazla
caba sarf edilmesi gerektigi muhakkaktir. Sorun bununla da ¢6ziilmeyecektir. Miisliimanlarin diinyada alternatif
bir toplum 6rnegi olusturmak ve insanliga sunmak gibi bir misyonu da olmalidir. Giiniimiiz diinyasinin kadin
ve erkege birey olarak deger veren, insani hassasiyetleri koruyan, adil ve dengeli bir toplum modeline ihtiyag

duydugu asikardir. Bunu gergeklestirmek i¢in elimizde yol gosterici saglam iki kaynak daima mevcut olacaktir.

59



tarih ¢evresi

KAYNAKCA

Ahmed b. Hanbel. (2001). el-Miisnedii Ahmed b. Hanbel (S. el-Arnavit, Thk.; 50 cilt). Miiessesetii’r-
Risale.

Akbay, O. H. (2014). Japon mitolojisinde kadin imgesi. Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,
(32), 79-88.

Akman, T. (2018). Cin feodal toplum yapisindaki kadin deger yargilari. Uluslararasi: Beseri Bilimler ve
Egitim Dergisi, 4(8), 69-79.

Aksan, Y. (2013). 1450-1750 yillar1 arasinda Avrupa’da cadilik. Tarih Inceleme Dergisi, 28(2), 355—
368.

Ayar, K. (2007). Hz. Muhammed’in ¢ocuklariyla iliskileri. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
7(4), 82—123.

Barlak, Y. (2021). Hicaz’da Miisliiman kadin. i¢inde F. B. Kose (Ed.), Cografyada Miisliman kadin (ss.

13-33). Ensar Yayinlari.

Barlak, Y. (2025). Islam’n ilk doneminde giilii kadinlar. i¢inde G. Kéroglu vd. (Eds.), Her seyin sebebi
kadin (305-318). (1. bs.). Nobel Yayincilik.

Barlak, Y. (2023). Hz. Peygamber’in Hz. Aise’nin kisilik gelisimine katkis1. Akademik Siyer Dergisi, 8,
27-47. https://doi.org/10.47169/samer.1290070

Besalel, Y. (2018, 7 Subat). Yahudilikte kadin. Salom Haftalik Siyasi ve Kiiltiirel Gazete. Erigim: 27
Ocak 2026,

https://www.salom.com.tr/arsiv/haber/105808/yahudilikte-kadin-2

Cakar, A. S. (2015). Kadinin insan haklarindan bir sapma 6rnegi: Hindistan’da sati gelenegi. Tiirkiye
Barolar Birligi Dergisi, 73—86. https://medya.barobirlik.org.tr/tbbdergisi/App Themes/Dergi/2015-120-
1509.pdf

Daglioglu, U. (2023). “Rabbim beni terbiye etti (Eddebeni Rabbi)” rivayetinin sithhati ve rivayetin anlami

iizerine bazi miilahazalar. Ihya Uluslararasi Islam Arastirmalart Dergisi, 9(2), 676-702.

Dalkilig, L. C. (2024). Tiirk ve Rus atasdzleri iizerinden toplumlardaki kadin algis1. Ordu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi, 14(4), 1681-1697.
https://doi.org/10.48146/0dusobiad. 1396005

Durdu, B. (2023). Japon tarihsel siirecinde kadin egitimi. Avrasya Uluslararasi Arastirmalar Dergisi,
11(37), 225-242. https://doi.org/10.33692/avrasyad.1402033

60


https://doi.org/10.47169/samer.1290070
https://medya.barobirlik.org.tr/tbbdergisi/App_Themes/Dergi/2015-120-1509.pdf
https://medya.barobirlik.org.tr/tbbdergisi/App_Themes/Dergi/2015-120-1509.pdf
https://doi.org/10.33692/avrasyad.1402033

tarih ¢evresi

Diyanet Isleri Baskanhigi (ty.). Kur’an-i Kerim tefsiri. Erisim: 27 Ocak 2026,
https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir/

Diizgiin, S. A. (2012). Din, birey ve toplum (2. bs.). Ak¢ag Yayinlart.
Ibn Manzir, (1994). Lisdnii’l-Arab (3. bs.; 15 cilt). Daru Sadur.
ibn Sa‘d. (2014). Kitabii'I-Tabakdti’'I-Kebir (A. Demircan, Cev. ed.; Cilt 10). Siyer Yayinlari.

Kurt Fidan, M. (2022). Hristiyanlikta kadin imgesi: Giinahkar Havva ve bakire Meryem diializmi.
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22(2), 239-252. https://doi.org/10.30627/cuilah.1189616

Kapar, M. A. (1994). Hz. Peygamber doneminde bey‘at. Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 5(5), 75-83.

Kitab1 Mukaddes (2001). Kitdb-1 Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit. Kitab1 Mukaddes Sirketi.
Kose, F. B. (2016). Medine 'de sosyal hayat: Dort halife donemi. Mana Yayinlari.

Pekoz, E. (2021). Hz. Peygamber doneminde Miisliiman kadin. iginde F. B. Kose (Ed.), Tarihte
Miisliiman kadin (ss. 39-63). Ensar Nesriyat.

Savas, R. (2017). Isldm ' ilk asrinda kadin. Siyer Yaymlari.

Soysaldi, M. (2009). Peygamber Efendimizin evliliklerinin sebep ve hikmetleri. Diyanet Ilmi Dergi,
45(4), 127-142.

Uludag, S. (2013). Veli. iginde Diyanet Islam Ansiklopedisi (Cilt 43, ss. 25-28). TDV Yayinlari.
Uraler, A. (2013). Zeyneb. I¢inde Diyanet Islam Ansiklopedisi (Cilt 44, ss. 355-365). TDV Yaynlar1.

Unal, A. (2010). Yahudilikte kadin algisi. Iicinde Kur’'an ve Kadin Sempozyumu Bildiri Kitab: (ss. 48—
55). TDV Kadin Faaliyetleri Merkezi.

Tiimer, G. (1994). Din. i¢inde Diyanet Islam Ansiklopedisi (Cilt 9, ss. 312-320). TDV Yaynlar1.
Tiirk Dil Kurumu. (t.y.). Tiirk¢e Sozliik. Erisim: 27 Ocak 2026, https://sozluk.gov.tr/

Yardim, A. (1994). Diirre bint Ebi Leheb. i¢inde Diyanet Islam Ansiklopedisi (Cilt 10, ss. 30-31). TDV

Yaymlart.

61


https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir/
https://doi.org/10.30627/cuilah.1189616

tarih ¢evresi

Cocukta Islami Egitim ve Ahlak insasinda Annenin Rolii

Uzman Aile Danismani1 Fatma Zehra CAVDAR*

Anne Kavrami ve Toplumlarda Anneye Bakis

Annelik, insanlik tarihinin en kadim olgularmdan biri olmasina ragmen, modern psikoloji ve sosyoloji
literatiirtinde biyolojik bir islevin 6tesine gegerek karmasik bir insa siireci olarak tanimlanir. Bu siireg, bireyin
ruhsal haritasmin ilk ¢izgilerini belirleyen bir iliskiler biitiiniidiir. Ozellikle psikanalitik nesne iliskileri kurammin
onctiisii Melanie Klein’a gore annelik, bebegin dis diinyayla kurdugu ilk ve en hayati bagin merkezinde yer alir.
Klein, anneligi bir “igsellestirme” siireci olarak ele alir. Bebegin zihninde anne, baslangicta biitlinsel bir birey
degil; ihtiyaclarin karsilandigi “iyi” ve engellenmislik hissinin yasandig1 “kotii” pargalardan olugan bir nesnedir.
Klein’mn perspektifinde annelik, cocugun kendi i¢ diinyasindaki yikici haset duygulariyla bas etmesini saglayan

ve sevgiyi onarici bir gii¢ olarak konumlandiran bir tampon mekanizmasidir.

Klein’m bu yogun ve bazen karanlik i¢ diinyasina karsin, Donald Winnicott “Yeterince Iyi Anne”
kavramiyla annelik tanimina daha esnek ve rahatlatici bir boyut kazandirmistir. Winnicott’a gore annelik,
kusursuz bir adanmuslik degil, bebegin biiyiimesine alan agan bir “kapsayicilik” halidir. Ideal annelik, bebegin
her ihtiyacin1 aninda karsilayan miikemmeliyetgilikte degil, aksine hayatin getirdigi kacinilmaz hayal
kirikliklarin1 bebege doze ederek sunan bir rehberliktedir. Bu noktada anne, ¢ocugun kendi 6zerkligini
kesfedebilecegi glivenli bir “gecis alan1” saglar. Annenin gorevi, bebegin tiimgiicliiliik illiizyonundan kopup

gercek diinyaya uyum saglamasina yardimei olmaktir.

Siirecin gelisimsel boyutu Margaret Mahler tarafindan bir “ayrisma-bireylesme” yolculugu olarak
nitelendirilir. Mahler i¢in anne, ¢ocugun dis diinyaya dogru attigi cesur adimlarda arkasina bakip giiven
tazeledigi bir “duygusal yakit ikmali” istasyonudur. Burada annelik, cocugu kendine bagimli kilmak degil,
onun kendi bagimsiz kisiligini insa etmesi i¢in gereken giivenli iissii saglamaktir. Mahler’in taniminda anne,

varligiyla ¢ocugun bireylesme cesaretini besleyen bir refakatgidir.

Annelik olgusuna sosyolojik bir pencereden bakan Adrienne Rich ise, konuyu bireysel deneyimin tesine
tagtyarak toplumsal bir kurumsallagsma iizerinden elestirir. Rich’e gore “deneyim olarak annelik” ile “kurum
olarak annelik” arasinda keskin bir fark vardir. Sosyolojik diizlemde annelik, tarih boyunca ataerkil yapilar

tarafindan ideallestirilmis, kurallar1 belirlenmis ve kadina yiiklenmis bir toplumsal gorev olarak

* zehracavdar20@outlook.com
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kurgulanmstir. Bu perspektiften bakildiginda annelik, sadece bireysel bir sefkat hikayesi degil, ayn1 zamanda

toplumsal beklentilerin, baskilarin ve kimlik insasinin kesisim noktasidir.

Sonug olarak, gerek Klein’in i¢sel onarim mekanizmasi, gerek Winnicott’un kapsayici destegi, gerekse
Mahler ve Rich’in gelisimsel ve toplumsal analizleri gostermektedir ki; annelik tek bir tanimla
sinirlandirilamayacak kadar katmanlidir. O, hem bireyin en mahrem psikolojik ¢ekirdegini olusturan bir bag,

hem de toplumun temel yapi taslarini sekillendiren sosyokiiltiirel bir dinamiktir.

Toplumsal cinsiyet rolleri temelinde kadinlara ve erkeklere verilmis olan cinsiyet rol kaliplar1 kadinlarin
biyolojik cinsiyetine uygun diismeyen toplumsal cinsiyet davranisi kaliplar1 gelistirirse —yani, bu kaliplar
sapkinsa- bu durum yetersiz ya da ¢arpik toplumsallasma ile agiklanir”. Bu rollere aykir1 davranildigi takdirde
toplumsal baski mekanizmalar1 tarafindan kadinin en kutsal rolii olarak sunulan annelik rolii, hatirlatilmakta
ve kadinlig1 sorgulanmaktadir. Bu baski unsurlar1 kadin1 zaman zaman kariyeri ve anneligi arasinda bir tercih
yapmaya itebilmekte, annelik de kadin i¢in bir miicadele alanina doniigmektedir. Badinter’in ifadesi ile anneligin
bir bakima kadinin kaderinin merkezine yeniden yerlestirilmesi s6z konusudur. Tarihte annelige yiiklenen farkli
anlamlar, annelik kurgusunun aslinda evrensel olmadigini ve toplumdan topluma degistigini gostermektedir.
Miller, anneligin evrensel bir deger olmadigini, kadinlarin anne olarak yasamlarimi siirdiirdiikleri baglamlarin
sosyal olarak insa edilen, tarihsel olarak spesifik ve kiiltiirel olarak degisken baglamlar oldugunu ifade
etmektedir. Toplumsal olarak insa edilen annelik, tek bir annelikten degil anneliklerden s6z etmemize de yol

acmaktadir. Bu yeniden insa siirecinde din olgusunun etkisi ve 6nemi yadsinamaz.

Islam Diisiincesinde Annelik

Annelik olgusu Islam diisiince atlasinda, sadece biyolojik bir siire¢ veya sosyal bir rol degil, ontolojik
bir kutsiyet ve en yiiksek ahlaki mertebe olarak konumlandirilir. Islamiyet, anneyi bireyin diinyevi ve uhrevi
kurtulusunun anahtari olarak tanimlayarak, ona yonelik hiirmeti Allah’a ibadetten hemen sonra zikredilen temel

bir sorumluluk haline getirmistir.

Kur’an-1 Kerim’de bu durum, annenin ¢ocuk tizerindeki emeginin “zahmet iistiine zahmet” (vehnan ala
vehn) olarak nitelendirilmesiyle somutlagtirilir. Bu ifade, anneligin sadece fiziksel bir yiik degil, ruhsal ve
bedensel bir fedakarlik destani oldugunu vurgularken; evladin anneye karsi gosterecegi nezaketin sinirini, en

kii¢iik bir sitem ifadesi olan “6f” kelimesinin bile yasaklanmastyla belirler.

Islam’m anneye bakisim sekillendiren en temel unsurlardan biri, sefkatin hukuki ve manevi bir hakka
doniismesidir. Hz. Muhammed’in (sav) siinnetinde annelik, toplumsal hiyerarsinin en tepesine yerlestirilmistir.
Meshur “Cennet annelerin ayaklar altindadir” hadis-i serifi, anneyi bireyin ebedi saadetine agilan manevi bir

kapt olarak tasvir eder. Bu yaklagim, Bat1 psikolojisinin anneyi “gcocugun gelisimi i¢in bir ara¢” olarak goren
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fonksiyonel bakisini asarak, anneyi bizzat “hizmet edilmesi gereken bir amag” haline getirir. Oyle ki, Islam
hukukunda (fikih) annenin evlat tizerindeki hakki, babadan ii¢ kat daha fazla 6nceliklendirilmis; bu durum

iyilik ve ihsanda ilk siranin daima anneye ait oldugu ilkesini dogurmustur.

Sosyolojik bir perspektiften bakildiginda Islam, anneyi aile yapisinin merhamet merkezi olarak kurgular.
Annenin emegi “siit hakki” gibi kavramlarla kutsallagtirilirken, ihtiyact olan anneye bakmak evlada sadece
ahlaki bir tavsiye degil, hukuki bir zorunluluk olarak yiiklenmistir. Bu noktada Islamiyet, anneyi toplumsal
hayatin icerisinde korunmasi ve yiiceltilmesi gereken en kiymetli 6zne olarak tanimlar. Sonug olarak
Islamiyet’in anneye bakisi; merhamet, adalet ve kutsiyet sacayagi iizerine kuruludur. Bu perspektifte anne,
evladin sadece ilk 6gretmeni veya bakim vereni degil; ayn1 zamanda onun ahlaki olgunluga eristigi ve ilahi

rizay1 aradig1 en temel manevi makamdir.

Geleneksel ve ataerkil anlayisin kadina yiikledigi roller din araciligiyla da pekistirilmekte, ataerkil sistem
ve Islam birbirlerini beslemektedirler. Ataerkil ve geleneksel sdylemlerde oldugu gibi dini sdylemlerde de
kadilarin erkeklere oranla daha merhametli, fedakar, ince fikirli, zarif, duygusal ve hassas varliklar olduklari
belirtilip, kadinin yaratilis1 geregi bdyle oldugu vurgulanmaktadir. Bunun yaninda islam dininin kadinin
konumunu anne olarak kutsal bir yere oturttugu, kadinin fitratindaki en yiice duygunun annelik oldugu
agiklamalari, Islam dininin yorumlayicilari tarafindan siklikla dile getirilmektedir. Anneligin zor gorev ve
sorumluluklari i¢inde barindirdigi, bunlara katlanmanin bir miikafatinin oldugu “cennet analarin ayaklar
altindadir” hadisi ile temellendirilerek annelige, kutsallik atfedilmektedir. Ancak ¢okga dile getirilen bu hadis
ile iki farkli agiklama goze carpmaktadir. Bu agiklamalarin ilki, bir kadin1 cennete gotiirecek yolun annelik
olduguna vurgu yapilmasi oldugu soylenebilir . islam’da Annelik kitabinin yazari Aliah Schleifer’e gore,
“Allah’1n (c.c.) sadece kadinlara has kilmis oldugu, hamilelik, dogum, ¢cocuk emzirme ve yetistirilmesinin
zorluklari, kadinlarin Allah’in rizasini kazanmalarina vesile olacak ¢ok biiyiik bir firsattir. Kadinlar, bir taraftan,
bu tiir islere hazirlanmig ve uygun bir sekilde donatilmisken, diger taraftan, ¢cocuklari i¢in katlandig1 sikintilardan
dolay1 ayrica miikafatlandirilmaktadirlar”. Daha az bilindigi diisiiniilen ikinci agiklama ise annenin aksine
cocugun merkeze alindig1 agiklamalardir. Bununla ilgili Yildirim’a gore “Hz. Peygamber’in (sav) bu hadisteki
mijdesi anneden ziyade ¢ocuklara verilmis bir miijdedir. Hadis, biitiin anneler cennete gidecektir seklinde
anlagilmaz. Bilakis Allah’n (cc) emrine uyarak, annesini mesru daire igerisinde hosnut edip, onun gonliinii hos
eden, boylece hem annesini, hem Rabbini memnun eden ¢cocugun cennete girecegini belirti . Buradan da
anlasilacagi lizere annesini memnun eden ¢ocuk cennetle miijdelenmistir. Nitekim annesini razi etmek ¢ocugun
cennete gitmesinin bir anahtari olarak sunulmaktadir. Islami kesimden kadinlar arasinda annelige iliskin diisiince
diinyasinin ve yorumlarin farklilastig1 sdylenebilir. Islam dininin 6gretilerini ve dini kaynaklar1 kendisine
referans edinen, yasantisini bu sekilde sekillendiren ve dinin kurali oldugunu diisiinerek elestirel sdylemler

gelistir(e)meyen kadinlar bulunmaktadir.
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Annenin Psikolojik Iyi Olusunun Cocuga Etkisi

Annenin psikolojik iyi olusu, ¢ocuk icin sadece bir huzur ortami degil, bizzat ¢ocugun kendi kimligini
iizerine insa ettigi temel zeminidir. Nesne iliskileri kuraminin dev ismi Melanie Klein’a gore, bir bebegin en
erken donemdeki en biiyiik gorevi, kendi i¢indeki yogun kayg1 ve yikic1 diirtiilerle bas etmektir. Iste bu noktada
annenin psikolojik durumu devreye girer. Klein, “Yansitmali Ozdesim” kavramiyla annenin bir “konteynir”
(kapsayici) islevi gordiigiinii belirtir. Bebek, tahammiil edemedigi korku ve 6fkeyi anneye yansitir. Eger anne
psikolojik olarak saglikli ve dengeliyse, bu ham ve yakic1 duygular1 kendi zihninde isler, sakinlestirir ve ¢ocuga
“katlanilabilir” bir bicimde geri verir. Ancak annenin kendi i¢ diinyasi depresyon, yogun kaygi veya ¢oziilmemis
travmalarla doluysa, bebegin yansittig1 bu korkular1 sindiremez; aksine onlar1 daha da biiytiterek geri yansitir.

Bu durum, ¢ocugun diinyay1 giivensiz ve saldirgan bir yer olarak kodlamasina neden olur.

Wilfred Bion gibi Klein takipg¢isi uzmanlar, annenin bu islevine “diislem” (reverie) kapasitesi derler.
Annenin psikolojik iyi olusu, onun bebeginin fiziksel ihtiyacglarinin 6tesinde, ruhsal dilini okuyabilmesini saglar.
Psikolojik olarak tiitkenmis (burnout) veya depresif bir anne, bebegiyle “g6z goze” gelse bile ruhsal bir temas
kuramaz. Bu “bos bakis”, ¢ocukta “Olii Anne Kompleksi” (André Green) olarak bilinen, annenin fiziksel olarak
var ama duygusal olarak ulasilamaz oldugu bir bosluk duygusu yaratir. Cocuk, annesini “canlandirmak™ igin

kendi ¢ocuklugundan vazge¢cmek zorunda kalabilir veya dmiir boyu siirecek bir anlamsizlik ¢ukuruna diisebilir.

Ote yandan, Donald Winnicott’un vurguladig1 “birincil annelik bakim1” siireci, tamamen annenin o
donemdeki ruhsal esnekligiyle ilgilidir. Annenin psikolojik iyi olugu, ona “yaratici bir yanilsama” ortami sunma
sans1 verir. Saglikli bir anne, bebegin ihtiyaclarini o kadar uyumlu bir sekilde karsilar ki, bebek baslangicta
diinyay1 kendisinin yarattigini sanir (tiimgiicliiliik evresi). Bu saglikli yanilsama, ileride ¢ocugun 6zgiivenli ve
yaratici bir birey olmasinin yakitidir. Eger anne kaygiliysa ve siirekli kendi duygusal ihtiyaglarini ¢ocugun
Oniine koyuyorsa, ¢ocuk annesini memnun etmek i¢in “Sahte Kendilik” (False Self) gelistirir. Yani ¢ocuk, kendi

gercek arzularini bastirip sadece annesinin duymak veya gormek istedigi kisi haline gelir.

Sonug olarak, annenin psikolojik saglig1 cocuk i¢in bir “ayna” vazifesi goriir. Cocuk o aynaya baktiginda;
eger sakin, giivenli ve sevgi dolu bir ¢ehre goriiyorsa, kendi varliginin degerli olduguna inanir. Ancak aynada
yorgunluk, 6tke veya donukluk varsa, ¢ocuk bu kusuru kendinde arar. Dolayistyla ¢ocugun ruhsal sagligini
korumanin ilk yolu, annenin kendi psikolojik iyi olusunu desteklemekten geger; ¢iinkii anne ne kadar “biitiin”

ise, cocuk da o kadar “saglam” bir zemin iizerine insa edilir.

Annenin Cocukluktaki Ahlak insasindaki Rolii

Cocukta Islami egitim ve ahlak insasinda annenin rolii, Islam medeniyetinde “ilk 6gretmen” (muallim-i
evvel) ve “ilk okul” kavramlariyla tanimlanir. Annenin bu siirecteki etkisi, sadece teknik bir bilgi aktarimi degil,

cocugun ruh diinyasini ve karakter temelini sekillendiren derin bir fitrat egitimidir.
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Islam alimlerine gore egitim, cocuk anne karnindayken baslar. Anne, cocugun dis diinyayla bag kurdugu

ilk penceredir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) her ¢ocugun Islam fitrat: iizerine dogdugunu, sonrasinda ise anne ve babanin
etkisiyle sekillendigini belirtmistir. Anne, bu saf fitrati koruyan ve ona istikamet veren ilk kisidir. Sevgi, sefkat,
diiriistliik ve paylagsma gibi temel ahlaki kavramlar, ¢ocuk tarafindan ilk kez annenin sahsinda gézlemlenir ve

igsellestirilir.

Cocuklar i¢in anne, teorik bilgiden ziyade “yasayan bir drnek”tir. Annenin ibadetlerine olan bagliligi,
konugma tislubu ve karsilagtig1 olaylara verdigi tepkiler, cocugun ahlak insasindaki en giiclii egitim materyalidir.
Sozlerden ¢ok davranislar etkilidir. Sabirli bir anne, ¢ocuguna “sabir” kelimesinin sozliik anlamindan ¢ok daha
fazlasini 6gretir. Annenin namaz kilmasi, Kur’an okumasi ve dua etmesi, cocukta Allah sevgisinin ve dini

pratiklerin dogal bir yasam bi¢imi olarak algilanmasini saglar.

DUYGUSAL GUVEN VE AHLAKI GELIiSiM

Islam ahlakinin 6zii merhamettir. Allah’in “Rahman” ve “Rahim” sifatlarinin bir tecellisi olarak anne,
cocuguna sundugu karsiliksiz sevgiyle aslinda ilahi rahmetin ilk provasini yaptirir. Annesinden merhamet géren
cocuk, ¢evresine de merhametle yaklasmay1 6grenir. Anne, ¢cocugun dogru ile yanlig1 ayirt etmesini saglayan
i¢ sesi (vicdani) besleyen en temel figiirdiir. islam diisiincesinde kadimin/annenin egitimi, aslinda bir neslin
egitimidir. “Bir erkegi egitirseniz bir bireyi, bir kadin1 egitirseniz bir aileyi ve toplumu egitirsiniz”” anlayist bu
onemi vurgular. Islam’a gore annenin en biiyiik kariyeri, topluma faydali1, ahlakl1 ve erdemli bireyler (salih
evlatlar) yetistirmektir. Cocuk, anneye Allah tarafindan verilmis bir emanettir. Bu emaneti en giizel sekilde
(ahsen-i takvim) korumak, annenin dini bir sorumlulugudur. Annenin ¢ocuk iizerindeki bu kritik roliinii, hem
Islam ilmi (Hadis-i Serifler) hem de modern psikoloji ekolleri 1s131nda derinlestirilebilir. Bu iki alan, 6zellikle

¢ocugun karakter ¢ekirdeginin olusumunda birbirini hayret verici bir uyumla destekler.

Hadislerle Islam’da Annenin Egitim Rolii

Islam, anneyi sadece bir bakic1 degil, bir miirebbidir (terbiye eden). Hadisler, annenin her davranisinin
cocuk tlizerinde bir “miihiir” oldugunu vurgular: Abdullah b. Amir anlatiyor: “Peygamberimiz evimizdeyken
annem beni ‘Gel sana bir sey verecegim’ diye ¢agirdi. Efendimiz sordu: ‘Ona ne vereceksin?’ Annem ‘Hurma
verecegim’ deyince, Efendimiz buyurdu ki: ‘Eger bir sey vermeseydin (yalan sdyleseydin), bu senin amel

defterine bir yalan olarak yazilacakti.” (Ebu Davud)
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2. PSIKOLOJIiK EKOLLERLE BAGLANTI: MERHAMET, VICDAN VE iC SES

Annenin kurdugu bag, psikolojideki bir¢ok temel kavramla dogrudan ortiigiir. Bu kavramlara asagida

yer verilmistir.
Baglanma Teorisi (John Bowlby & Mary Ainsworth)

Psikolojide “Giivenli Baglanma”, annenin ¢ocugun ihtiyaclarina duyarli ve tutarli cevap vermesidir.
Annenin ¢ocukla kurdugu ilk temas, Bowlby nin ifadesiyle “Giivenli Us” (Secure Base) kavramini olusturur.
Anne, ¢ocugun ihtiyacina merhamet ve rifk ile cevap verdiginde, ¢ocuk diinyay1 “tehlikeli bir yer” degil,
“gilivenli bir liman” olarak kodlar. Bu giiven, cocugun ileride Allah’a kars1 duyacagi tevekkiil duygusunun ilk
cekirdegidir. Eger bir ¢ocuk annesinin dizinin dibinde kendini giivende hissetmiyorsa, yetiskinliginde “Allah

bana yardim eder” (tevekkiil) duygusunu kalbiyle hissetmesi psikolojik olarak ¢ok daha zorlasir.

Baglanma kuraminin en kilit noktas1 “I¢sel Calisan Modeller”dir. Bu model, annenin ¢ocuga davranis
seklinin cocugun zihnine “bir yasam sablonu” olarak kazinmasidir. Peygamberimizin diiriistliik konusundaki
hassasiyeti (hurma 6rnegi) veya ¢cocugun hatasini azarlamadan diizeltmesi (hurma agacini taslayan ¢ocuk
ornegi), cocugun zihnindeki “ben” algisini sekillendirir. Anne ¢ocuga “degerli bir emanet” gibi davrandiginda,
cocuk bu sesi i¢sellestirir. Bowlby nin sisteminde bu, kisinin kendine dair gelistirdigi “Ben sevilmeye degerim”
inancidir. Iste bu inang, bizim konustugumuz 6z-sefkatin ta kendisidir. Kendi i¢ sesinde annesinin sefkatli ve
dogru rehberligini duyan bir birey, hata yaptiginda kendini acimasizca dovmek yerine, “Ben Allah’in degerli

bir emanetiyim, hata yapsam da onarabilirim” diyerek kendine nazik davranir.

Ahlak insast1 ise bu bagin dogal bir sonucudur. Bowlby’e gore ¢ocuk, kurallari korktugu i¢in degil, bag
kurdugu kisiyi model aldig1 ve o bagi korumak istedigi i¢in benimser. Islam’daki “temsil” makami tam olarak
buraya oturur. Anne, yasayan bir model olarak diiriistliik ve merhamet sergilediginde, ¢ocuk bu ahlaki degerleri
bir “dis kural” olarak degil, “giivenli bagin bir parcas1” olarak alir. Sonugta; annesinden giivenli baglanan ¢ocuk,
hem kendiyle barisik bir 6zsefkat gelistirir, hem topluma karst merhametli olur, hem de Yaratici’siyla olan
“dikey baglanmasini” (iman ve teslimiyet) saglam bir zemin lizerine insa eder. Bu zincirde anne, fitratin

emanet¢isi ve ruhun ilk mimaridir.
Winnicott’a gére anne, ¢ocugu i¢in bir aynadir. Cocuk annesinin gozlerinde kim oldugunu goriir.

Annenin ¢ocuguna “Allah’in bir emaneti ve kiymetli bir kulu” gibi bakmasi, ¢ocukta izzet-i nefs (onur
ve 6zsayg1) olusturur. “I¢ ses”, annenin ¢ocuguna hitap sekliyle sekillenir. Eger anne merhametli bir dille

konusuyorsa, ¢ocugun i¢ sesi de sefkatli olur.

Cocuklar duyduklarini degil, gordiiklerini yaparlar. Annenin sabri, duasi ve ahlaki, cocugun zihninde
“ideal insan” sablonunu olusturur. Vicdan, annenin olaylar karsisinda gosterdigi ahlaki durusun kopyalanmasiyla

insa edilir.
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B. Psikanalitik Kuram (Sigmund Freud - Siiperego)
Freud’un “Siiperego” dedigi yapi, toplumun ve ailenin kurallarini igeren vicdan mekanizmasidir.

Islam ahlakindaki “Takva” bilinci (Allah’in her an gordiigiinii bilmek), annenin kii¢iik yastan itibaren

cocuga asiladigi “murakabe” duygusuyla siiperegonun yerini alir. Ancak bu, korku temelli degil, “sevgiye dayal

bir sorumluluk” bilincidir.

Annenin rolil, bu iki diinyay1 su sekilde birlestirir:

¢ Sesin Olusumu: Cocugun hata yaptiginda duydugu i¢ ses, genellikle annesinin sesidir. Anne
cezalandiric1 ve asagilayiciysa, ¢ocukta “kati ve acimasiz bir vicdan” olugur. Anne egitici ve bagislayiciysa

(Tevbe bilinci gibi), cocukta “hata yapsa da diizeltebilen, umut dolu bir vicdan” gelisir.

Merhamet Kapasitesi: Norobiyolojik olarak, annenin sefkati cocugun beyninde “oksitosin” salgilatir. Bu,
cocugun ileride bagkalarina empati duymasini saglayan biyolojik temeldir. Efendimiz’in ¢ocuklari 6pmeyen
bir bedeviye, “Allah senin kalbinden merhameti sdkiip almissa ben ne yapabilirim?” uyarisi tam olarak bu
duygusal kapasiteye isaret eder. Bu bilgiler 15181nda, annenin ¢ocugun ruhuna attigi her tohum, yillar sonra bir

karakter agaci olarak karsimiza ¢ikar.

Peygamberimizin davranislari ile modern psikolojik ekollerin ortiistiigii noktalar

Modern psikolojide Carl Rogers ve Insancil Yaklasim, cocugun “kosulsuz olumlu kabul” gérmesi

gerektigini savunur. Yani ¢ocuk, bir basar1 gosterdigi igin degil, sadece o oldugu i¢in sevilmelidir.

Efendimiz, namaz kilarken sirtina ¢ikan torunlar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin i¢in secdeyi uzatmis; onlari

azarlamamig veya engellememistir.

Bu, ¢ocugun diinyasina ve oyununa duyulan saygidir. Cocugun en ciddi isi “oyundur” diyen modern

pedagoji ile Efendimiz’in ¢ocuklarla sakalasmasi ve onlara vakit ayirmasi tam bir uyum igindedir.

Glintimiizde Thomas Gordon gibi uzmanlar, ¢ocukla iletisim kurarken “g6z temas1” kurmanin ve onu

ciddiye almanin 6nemini vurgular.

Peygamberi Uygulama: Hz. Peygamber, kendisine bir cocuk bir sey sdylemek istediginde sadece kafasini
¢evirmez, tim viicuduyla o ¢gocuga doner ve onunla ayni1 boy seviyesine gelirdi. Bu davranis, ¢ocuga “Sen

degerlisin ve seni dinliyorum” mesaj1 verir. Bugiiniin ¢ocuk psikolojisinde buna “etkin katilim” denir.

B.F. Skinner ve Davranis¢1 Ekol cezadan ziyade olumlu davranisin 6diillendirilmesinin kalic1 6grenme

sagladigini soyler.
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Efendimiz, hata yapan ¢ocuklart (veya gengleri) toplum iginde rezil etmez, onlara hakaret etmezdi. Bir
hata gordiigiinde “Bana ne oluyor ki sizi boyle goriiyorum?” diyerek genel bir uyarida bulunur ya da hatay1

yapan kisiye 6zel, sefkatli bir dille dogrusunu dgretirdi.

Modern psikolojideki “Hata, 6grenme i¢in bir firsattir”, ilkesiyle ortiismektedir. Korku temelli disiplin

yerine, sevgi ve farkindalik temelli disiplini esas almustir.

Albert Bandura’nin “Oz-yeterlilik” kavrami, ¢ocugun bir isi basarabilecegine dair inancini gelistirilmesini
savunur. Enes b. Malik (r.a.) daha ¢ocuk yastayken Peygamberimizin yanina verilmis ve ona énemli sirlar,
gorevler tevdi edilmistir. Enes (r.a.) der ki: “On yil ona hizmet ettim, bana bir kez bile ‘6f” demedi, ‘niye boyle
yaptin’ veya ‘sunu neden yapmadin’ diye sormadi.” (Miislim) Cocugun kisiligine degil, eylemine odaklanmak
ve ona alan agmak. Bu, gliniimiizdeki Montessori egitim modelinin “Kendi bagima yapabilmem i¢in bana
yardim et” felsefesinin bizzat uygulanmis halidir. Daniel Goleman’in popiilerlestirdigi “Duygusal Zeka”
bagkasiin hislerini anlama yetisidir. Kusu 6len kiigiik bir gocugun (Ebu Umeyr) yanina taziyeye gitmesi, onun
lizlintiisiinii paylagmasi muazzam bir empati 6rnegidir. “Ey Ebu Umeyr, sergecik ne yapt1?” diyerek onun acisini

kiigimsemeden paylagmistir.

Bu, modern psikolojideki “duygularin onaylanmasi1” teknigidir. Cocugun duygusu onaylandiginda,

duygusal regiilasyon (kendini sakinlestirme) becerisi gelisir.

Sonug olarak, Hz. Muhammed (sav)'in ¢ocuklara yaklasimi; insan onurunu merkeze alan, sevgiyi
disiplinin temeline yerlestiren, hatay1 gelisim firsatina doniistiiren ve merhameti karakter ingasinin 6zii kabul
eden bir egitim anlayigidir. Bu yaklagim; Sigmund Freud’un vicdan ¢éziimlemeleriyle, Carl Rogers’in kosulsuz
kabul ilkesiyle, Albert Bandura’nin 6z-yeterlilik kuramiyla ve Daniel Goleman’in duygusal zeka perspektifiyle
yalnizca ¢atismamakta; bilakis ayni hakikatin farkli kavramsal dillerle ifade edilmis bi¢imleri olarak birbirini
teyit etmektedir. Bdylece Islam’in takva, merhamet ve sorumluluk merkezli insan tasavvuru, modern
psikolojinin bulgulariyla paralel bir ¢izgide, insan fitratina uygun biitlinciil bir terbiye modelini ortaya

koymaktadir.
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Kimlik ve Aidiyet Sarmalinda
Aile Kadinmin Varolus Yurdu Mu?

Dog. Dr. Ayse EROGLU*

Giris

Insan varolusunu yasam boyunca sorgular. Bu sorgulamalarin cogunlugu da kimlik ve aidiyet sarmalinda
gergeklesir. Bugiin hepimizin sordugu ve benim de sormak istedigim ¢ok 6nemli bir soru var. O da ben kimim?
Benim kimligimi ve aidiyetimi ne belirlemektedir? Bu sorular girdabina, kendi kimlik ve aidiyetini ortaya
koymak icin en ¢ok da kadmin girdigi iddia edilebilir. Biz bu yazida kadinin kimlik ve aidiyet kavramlari
baglaminda, kadinin varolus yurdunun aile olup olmadigini ele alarak kadin varolusunu onun kendiligine mi
yoksa aileye mi baglh oldugunu ifade etmeye calisacagiz. Aile, toplumun en temel ve en eski kurumlarindan
biridir.

Antik Yunancada “Oikos” hane, ev, barinak, mesken, ikametkah; i¢erisinde yasanacak herhangi bir yer
anlamina gelirken; ondan tiireyen oikeidsis, kendine-alma, kendinin- kilma, kendini-sevme; evine veya hanesine
alma, bagrina basma, kendi biinyesine katma; fiil olarak oikei6d, kendinin kilmak, sahiplenmek, miilk edinmek,
bir kisiyi kendine dost edinmek; bir kisinin saygisin1 kazanmak. Oikeidsis’in gittikce hep genisleyen anlam
dairesi var oldugunu gézlemlemek miimkiindiir. Bu kavram ilk 6nce kisinin kendisine daha sonra soyuna
sopuna, ¢oluk ¢ocuguna, ailesine yonelik sahiplenme sonunda da insan soyuna duyulan sevgi anlaminda
kullanilmaktadir (Peters, 2004). Antik Yunancada kullanilan oikos, evi, meskeni ve yuvay1 ifade ederken;
oikeidsis, kendini sevme, birilerini evine hanesine alma, onlar1 sahiplenmeyi ve sahiplenmeyi ifade etmektedir.
Oikeido ise bir insan1 dost edinmek anlamini ifade etmektedir. Bu ii¢ kelimenin Antik Yunanca’da ailenin ne
oldugunu ifade ettigini sdylemek miimkiindiir. S6yle ki, ailenin varlig1 ii¢ seye baghidir. Bir aile fertleri
kendilerini sevecek ve kendilerine saygisi olacak; ikincisi aile fertleri birbirlerini sahip ¢ikacak her ferdini
biinyesine katmak i¢in ugrasacak ve son olarak ayni c¢ati altinda birbirlerini dost edinecektir. Gegmisten
giiniimiize bakildiginda bir hanede ferdin kendi varolusunu gergeklestirmek igin ii¢ unsura sahip olmasi
onemlidir. Bu ii¢ unsur aile fertlerinin kimliklerini ve aidiyetlerinin gelismesine katki saglayacaktir. Yani aile

fertleri evde, sevgiyi, kendi blinyesine katilma ve dost edinmeyi deneyimlediginde varolusunu gerceklesir.

* Gaziantep Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii

Universite Bulvari Sehitkamil / GAZIANTEP « ayseeroglu@gantep.edu.tr
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Aile kelimesi Arapga bir kelime aile, ev/beyt ve konak/menzil anlaminda kullanilmaktadir. Her iki kavram
da sozliikte sadece insan1 ve insan toplulugunu ilaveten toplulugun birlikte yasadigi mekana génderme yapar.
Bu anlamiyla aile korunmus yer/ mekani mahfuz anlamina da gelmektedir. Klasik donemde aile kavramini
ifade eden Kur’ani kavram, “Ali Imran”, Ali Muhammed” 6rneklerinde oldugu gibi, al kavramdir. Tiirk Islam
Ahlakinda kullanilan “Hanedan1t Muhammed” ile “Ehli Aba” kavramlaridir. Osmanli ahlakg¢ilar1 da “Hane”
kavramini aile anlaminda kullanmaktadirlar. Klasik dénem ahlak felsefecileri, aileyi esler, ¢ocuklar1 ve
hizmetlileri olmak iizere li¢ grup insanla tanimlamaktadir. Bu tanima dede ve nine eklenmesiyle iki neslin
birlikte yasadig1 topluluk cekirdek aileyi, ii¢ nesil birlikte yasadiginda ise genis aileyi ifade etmektedir. Ibni
Sina aile ahlakini ifade ederken tedbirul menzil/evin idaresi kavramini kullanmistir (Gértas, 2019). Islam
ahlakgilari ailenin ii¢ sebebe binaen var oldugundan bahsetmektedirler: Birinci sebep, dogal ihtiyaglar olup bu
beslenme ve giyinme gibi dogal ihtiyaclardir. Ikinci sebep insan neslinin devamu, iigiincii sebep, diizenli ev
hayati ile insanin mal ve caninin korunmasidir (Gortas, 2019). Aile varolusunu saglayan ilkeler ise, sevgi ve
adalettir. Kazeruni, aileyi 6zel sevgi ve dost toplulugu olarak degerlendirmektedir. Sevgi, ailede ve toplumda
birlikte stirekli yagamanin sebebidir. Sevgi ailedeki yetkinligin ve kemalin sebebidir. Boylece yuvalari senlenir.
Esler bu sebeplerle karsilikli olarak aralarindaki iyiliklerin korunmasini isterler. Ibn Miskeveyh, ailede sevginin
varligini birbirine benzerlik ile temellendirir. Ayni1 tiirden olan yalin cevherler benzesip birbirlerini ¢ekince
onlar ahenkli olarak birlesir bir biitiin olustururlar. Bundan sonra tek bir sey olurlar onlar1 ayiran bir sey olmaz
(Gortas, 2019). Adalet, aile varolusunun siirdiirtilebilmesi i¢in varligina ihtiya¢ duyulan bir erdemdir. Adalet
ailedeki uyum ve dengeyi saglar. Tusi’ye gore ailede adalet, insan i¢in en iyi sey olup giizel bir gegim ve
yagantidir. Aile ahlaki sosyal diizen ve yonetim sanatidir (Gorkas, 2019) seklinde tanimlamak miimkiindjir.
“Kadin” sozciigiiniin etimolojik doniistimiine bakildiginda xwat-yn > hatun > katun > kadin seklinde kabul
edilmektedir. Anlaminin ise “kraligeden soylu kadinlara, oradan da yetigkin disi bireye” dogru genisledigi
goriilmiistiir (Isik, 2018). Yine Dede Korkut’ta gegen Salur Kazan hikayesinde Bican Bey bir kiz cocugu dogarsa
adin1 Banu Cigek koyacagini ifade etmis. Bu hikayede gegcen Banu, ismi hanim, kadin ve kralige anlamlarina
gelmektedir. Dolayisiyla kadin kavrami etimolojik anlamina bakildiginda kralice anlamina gelirken, kelime
anlami olarak kadin kelimesine bakildiginda TDK sozliigiinde su ifadeler karsimiza ¢ikmaktadir: “Kadin, erigkin
disi insan, hatun, kisi zen; analik veya ev yonetimi bakimindan gereken erdemleri ve becerileri olan, hizmetci
bayan, bayan anlamlarina gelmektedir (kadin ne demek TDK Sozliik Anlami, t.y.). Varlik Yunanca “on” (var-
olan), Ingilizcede “being”, Osmanlicada ise viiciid ve mevcid kelimelerinden tiiretilen varlik bilimi anlamina
gelen, “On”un anlaminin ise, su an, gergeklik ve sahip olunanlari ihtiva ettigi goriiliir. Ontoloji varlig1 ele alan
felsefe disiplininin adidir. Varlik kelimesinin Arapga karsiligi olarak viicud kelimesinin mastari olan ve-ce-de
kelimesi ise, bulmak anlamini ihtiva etmektedir. O halde varlik olmak ise hem bulmak hem de bulunmak
eylemlerini birlikte igerir. “Ben buradayim.” demek, ayn1 zamanda “varligimi fark edin” anlamina gelmektedir.
Ote yandan her var olma eylemi, idrak etme ve farkinda olma eylemlerini de igermektedir (Eroglu, 2025a).

Oikos kavramindan baslayarak kadin bir egzistans olarak ailenin i¢inde kendi varligini fark ediyor mu
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oikos/aile/ban da kendini var hissediyor mu? Kadin ailede bulunabiliyor mu? Kadin kendi kimligini ailede insa
edebilir mi? Kadimin kendi kimligini inga etmesine aile neden olmus mudur? Anne olmak kadinin varolusuna
engel teskil eden bir durum mudur ya da ailede anne olmak bir var olus sancisi gekmesine mi neden olmustur?
Biitiin bu sorularin cevaplanmasi gerekmektedir. Bugiin bu sorular hep tartisilan hususlardir. Farkli vecheler
ailenin kadinin varolusuna engel teskil ettigini iddia etmektedir. Nasil ki ailenin varolusunda kadinlarin oynadigi
rol tarih boyunca biiyiik bir 6neme sahipken; kadinlarin varolusunu da ailenin gelistirdigi iddia edilebilir. Bu
metinde kadinin toplum ve aile i¢indeki konumlari, tarihsel gelisimi ve sosyokiiltiirel etkileri kadinin toplum

i¢cerisindeki kimlikleri ¢er¢evesinde ele alinacaktir.

Gecmisten Giiniimiize Kadinin Bir Varolus Olarak Toplumda Goriiniimii
Tarihi, Dini ve Felsefi Perspektif

Antikiteden giliniimiize kadinin hem toplum i¢cinde hem de toplumun en kiiciik niivesi olarak ailenin
icerisindeki varolus serencaminin farkli oldugu goriilmektedir. Antik Yunan mitolojilerinin temel metinlerden
olan Homeros’un Ilyada ve Odysseia destanlarinda bakmak gerekir. Homeros’un Ilyada ve Odysseia
destanlarini; tanrilar, yar1 tanrilar ve insanlardan olugan biiylik bir siilaleyi ele alan bir metin olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Hiilasa bu destanlar kocaman bir ailenin basina gelenleri ele almaktadir. Antik
Yunanda destanlarinda gerek Tanrilar diinyasinda gerekse insanlarda tek eslilik esastir. Ve destanlarda arada
aldatma dahi olsa dogrudan bosanmanin ge¢medigini iddia etmek miimkiindiir. Homeros destanlarinda her
erkegin kendine ait esi olurdu. Ve ailenin reisi erkekti. Evin yonetimi erkegin asli esine verilirdi. Kadinin en
temel gorevlerinden biri ev islerini diizenlemekti. Evdeki hizmetkarlar1 idare etmekte kadinin goéreviydi
(Bilecen, 2025). Bugiin kadinin ev isleri yapmasi elestiri konusudur. Kadin asli vazifesinin ev isleri olmasi
Antik Cagdan bize kalmis bir miras olarak degerlendirilebilir. Antik Yunanda aileyi kadinin varlig1 ayakta
tutmaktaydi. Bunun en giizel 6rnegi destanda gecen Penelopeia’dir. Penelopeia, ailenin varolusunu saglayan
sadakat, baglilik ve giiven degerlerinin bir temsilini sunarak iffetli bir sekilde esinin gelmesini beklemistir.
Odeysseus i¢in Penelopeia bir es olmanin 6tesinde onun varolusuna katki saglayan bir sila ve bir yuvadir.
Penolopeia Odysseu’u test eder. Bu testi Odesseus gecer. Bu test sonucunda her ikisi i¢inde evlilik kimlik ve
aidiyetlerini tamamlayan derin bagliliklar1 varoluslarina katki saglamistir (Bilecen, 2025). Penrlopei ve
Odessios’un bu sadakati ailenin biitlinliigiinii ve varolusunu da ifade etmektedir. Antik Yunanda aile varolusunu
sevgi, sadakat, giiven gergeklestirirken; aileyi tehdit eden unsurlar ihanet, iktidar ve kusak ¢atigsmasidir. Aileyi
yok olusa gotliren unsurlar ensest, babasiz ya da annesiz dogum ve tanrilarin ve insanlarin ahlaki sinirlart
asmasidir (Bilecen, 2025). Antik Yunan mitolojilerinde erkegin kimligi hem aile de hem de kendi varolusu ile
gergeklesmektedir. Mitolojilerde erkek ailenin disinda varolusunu gergeklestirirken kadinin evin i¢inde

varolusunu gerceklestirmeye calistigi goriiliir. Kadin i¢in anne olmak bir varolustur.
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Tiirk mitolojisinde kadinin konumu ve varolusu ne sekilde gerceklesmektedir, sorusuna yanit arayacak
olursak; Dede Korkut’a bakildiginda kadin varolusu iki sekilde gergeklesmektedir. Tabi ki bu durumu, gécebe
olmalarina baglamak miimkiindiir. Kadin varolusunu ger¢eklestirmek icin birincisi cesur, kahraman alp kadini
imgesini tasimasi gerekirken; ikinci olarak ise kadinin anne olmasi onun varolusunun gereklerindendir. Dede
Korkut kitabinin mukaddemesinde erkegin kag¢ kisim oldugunu ifade etmezken kadini siniflandirmistir. Ona
gore kadin dort tiirlii siniflandirmak miimkiiniidiir: Evin dayagi olan kadin, dedikoducu kadin, a¢ gozlii kadin
ve cimri kadin. Bunlardan evi ¢ekip ¢eviren adeta evin dayanagi (dayagi) olan kadinin o ev i¢in hayirli oldugu
Dede Korkutta ifade edilmektedir. Bu ifadeler feministler tarafindan elestirilmistir. Bu elestiri “Kadinin ataetkil
bir topluma gore hareket etmesi gerektiginin vurgulanmasi” iizerinedir. Halbuki gbcebe bir toplumda kadin ¢ok
giiclli olmak zorundadir, pek tabi kendini koruyabilmek i¢in. Dede Korkut’ta kadin soyun devamliligiin en
onemli unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ote yandan Dede Korkut’ta sadece kadin kétii 6zellikleri ile ifade
edilip yerilmemektedir. S6z gelimi, Dede Korkut’ta gegen Deli Dumrul Hikayesinde Deli Dumrul, heniiz
olgunlagsmamis duygulari ile hareket eden bir ergen portresi ¢izmektedir. Deli Dumrul kuru ¢ay {izerine kurulmus
bir kopriiden gecenden 30 gegmeyenden doverek 45 akge alir. Boylesi bir durumu akilli birinin yapmasi
miimkiin degildir. Gortildiigii gibi boyle bir karakterdeki erkek de aptal, bir kisi olarak betimlenmektedir. Fakat
Deli Dumrul’un esine tutumu aileyi sahiplenme tlizerinedir. Hiilasa Tiik mitolojisinde kadin dénemin kosullart

baglaminda kendi varolusu ve kimligini ailede bulmaktadir.

Antik Cag’da Yunanli filozoflardan Eflatun’un kadin erkek esitligine dair en temel savi ruhun cinsiyetsiz
olmasidir. Tanrty1 andiran insan ruhu, 6ziinde cinsiyetten yoksun oldugu i¢in dolayisiyla erkek ve kadin
ozlerinde birdirler. Eflatun kadinla erkegin 6zde bir olduklarini ancak aralarinda fiziksel farkliliklarin var
oldugunu ifade eder. Platon’a gore kadin ve erkek de yaratilig geregi beceriler esit boliistlirilmistiir. Kadin
yaratilis geregi her meslegi yapabilir. Onun i¢in kadin ve erkek arasindaki temel farklilik kadinin fiziksel
bakimdan genel olarak erkekten daha zayif olmasidir. Platon, kadinlarin devletin bekasi i¢in erkeklerle ayni
egitimi almas1 gerektigini savunmaktadir. Ruhlari ayni olduguna gore, kadinlarin da erkeklerle birlikte jimnastik,
mizik ve savascilik egitimi almasi1 zorunludur. Bu nedenle kadinlarinda devletini erkekler gibi savunmast
gerekir. Ona gore kadinlar egitim dis1 birakilamaz. Bu devletin potansiyel giiciliniin yarisini yitirilmesine sebep
olur ve boyle bir devletin diisiinliilemeyecegi ifade edilmektedir (Platon, 2010). Platon Soélen diyalogunda
Sokrates, Erosun gizemlerini ve en yiiksek asamasin1 bilge kadin olan Diotima’dan 6grenir. Bu durum kadinin
varolus sekliyle bilge olarak erkekten daha {istiin olabilecegini ve erkegi egitilebilecegini diisiindiirerek antik
¢ag i¢in zaman {istii bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Platon’un Yasalar kitabinda kadinin toplumsal
hayattaki rollerini ayrintili olarak diizenlendigi goriiliir. S6z gelimi kadinlar, kamu gorevlerini {istlenebilir,
0zgiir kadinlarin belirli yas ve medeni durum kosullarinda mahkemelerde sahitlik yapabilir ve dava agabilirler

(Platon (Eflatun), 2020).

Platon, kadinlarin egitim dist birakilmasini veya sadece ev islerine (dokuma, dikis vb.) mahkiim
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edilmesini devletin potansiyel gliciiniin azalmasina yol actigint diisiinmesi ile Isparta’nin kadinlari kamusal
alana dahil eden yapisini, Atina’nin kapali modeline tercih eder (Platon (Eflatun), 2020). Platon’da ailenin
varolusu veya kadmin aile i¢inde kendini ger¢eklestirmesi gibi bir durumdan ziyade devletin varligimin tesisinin
on plana cikarildig goriilmektedir. Platon Devlet kitabinda geleneksel aileyi ortadan kaldiracak bir formda
aileyi sunar. Platon’un sinifli toplumundaki koruyucular sinifinda kadinlar ve ¢ocuklar ortaktir. Bu devlette
hicbir kadin tek bir erkekle 6zel bir evde yasamaz ve higbir ana-baba kendi ¢ocugunu tanimaz. Platon’a gore
kadin eve hapsedilmemelidir. Dolayisiyla Platon’un Devlet diyaloguna gore, kadinin varolus kaynagi aile degil
devlet hizmetgisidir. O kadinin biyolojik bir anneden ¢ok devletin bekasinin koruyucusu ve erdeminin bir timsali

olarak betimlenmistir (Platon, 2010).

Platon’un aksine Aristoteles’e gore aile (oikos), insanin toplumsal bir varlik olmasinin en temel ve ilk
basamagidir. Sehir (polis), insanlarin birleserek aileyi, ailelerin birleserek kdyleri, kdylerin birleserek tam
yetkinlige sahip sehri olusturmasiyla ortaya c¢ikan topluluktur. Aile, doganin insanlarin giinliik
ihtiyaclarini karsilamak tizere kurdugu bir topluluktur. Aristoteles, dogada yoneten ve yonetilen arasinda temel
bir ayrim oldugunu ve bunun ailenin her parcasina yansidigini savunur. Aile yonetimi ii¢ kisimdan olusur.

Efendi-kole, baba-cocuk ve koca-kari iliskisi.

Cinsiyetler Aras1 Hiyerarsi Aristoteles, erkegin dogasi geregi kadindan istiin oldugunu ve bu
nedenle erkegin yoneten, kadinin ise yonetilen konumunda bulundugunu belirtir. Ancak erkek ve kadinin rolleri
arasindaki fark kalicidir. Doga, erkegi yonetmeye daha uygun kilmistir. Aristoteles’e gore kadinlar ve erkekler
erdeme sahip olabilirler, ancak bu erdemlerin niteligi ve isleyisi cinsiyete gore degisir. Kadin ve erkegin
olciiliiliigi, cesareti veya adaleti ayn1 degildir. Erkegin cesareti komuta etmede, kadinin cesareti ise itaat etmede
kendini gosterir. Aristoteles, Sophocles’ten alint1 yaparak “sessizligin bir kadinin siisti” oldugunu, ancak bunun
bir erkek i¢in gegerli olmadigini vurgular. Kaynaklara gore, bir kole karar verme yetisinden yoksundur; bir
cocukta bu yeti heniiz gelismemistir; bir kadinda ise bu yeti vardir ancak etkisizdir” veya zayiftir (Aristoteles,

2020).

Kadinin varolugsal tamamlanmas1 Aristoteles sisteminde aile ile siki sikiya baglidir, ¢iinkii kadinin
kamusal alandaki rolii ancak aile iizerinden sekillenir. Kadinlarin ve cocuklarin devletin yapisina uygun sekilde
egitilmesi hayati onem tasir; ¢iinkii kadinlar 6zgiir niifusun yarisini olusturur ve ¢ocuklardan gelecegin
vatandaslar1 meydana gelir. Aristoteles, Sparta’daki kadinlarin yasalarin disinda birakilmasinin ve liiks i¢inde
yasamasinin devlete zarar verdigini belirtir. Kadinlarin kotii yonetildigi bir toplumda, devletin mutlulugunun
yarisinin tehlikede oldugunu savunur. Sparta’da arazinin biiyiik bir kisminin kadinlarin eline gegmesi gibi
diizensizliklerin, niifus azalmasina ve devletin ¢okiisiine neden oldugunu analiz eder. Aristoteles, Platon’un
ideal devletinde savundugu kadmlarin ve ¢ocuklarin ortak olmasi fikrine siddetle karsi ¢ikar. Insanlar kendilerine
ait olan1 sever ve onunla ilgilenirler. Herkesin ortak ¢ocugu veya esi olan bir sistemde, kimse ger¢ek anlamda

kimseyle ilgilenmez ve aile baglar zayiflar. Dogal Sevgi/Philia, ailenin varligi, devleti bir arada tutan en giiglii
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bag olan “dostluk™ (philia) duygusunun kaynagidir; bu bagin ailede kopmasi toplumsal huzursuzluga yol acar.
Aristoteles’te kadinin varolusu ve toplumsal kimligi aile (oikos) yapisi icerisinde tanimlanmistir. Kadin,
devletin devami icin gerekli erdemli bir vatandasin yetistiricisi ve evin yoneticisi olarak kritik bir role sahip
olsa da, bu varolus her zaman erkegin rehberligine tabi ve aile ici rollerle sinirli bir “politik tebaa” konumundadir
(Aristoteles, 2018). Aristo ise, her iki cinsin yeteneklerinin, dogal hak ve 6devlerinin birbirinden farkli oldugunu
savunarak hocasiin bu alandaki distincelerini siddetle elestirmistir. Onlar1 izleyen filozoflar, Aristo’nun
goriislerini Eflatun’unkilere yeglediler ve bu goriisleri daha ug boyutlara tasiyarak “kadinin biitiiniiyle erkekten

zayif ve geride’ yaratildig1 ve bu yaratilis esaslarina gére tanimlanmasi gerektigini savundular (Aktas,1992).

Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta ise kadin, cinsiyeti nedeniyle suglanarak toplum disina siiriilen eksik, kusurlu
ve insanlig1 tartisilir bir “mahluk” sayilagelmistir. Az ¢ok diisiinen, soru soran, hurafelere teslim olmay1
reddeden kadinlarin engizisyon’un hismina ugradigi ve “cadilik” gerekgesiyle yakildigi Orta Cag Batisinda,
kadmin konumu su atasdzlerinde 6zetlenmis olarak goriilebilir: “Bir kadin evinden disartya i¢ kez ¢ikmalidir:
Vaftizedildigi, evlendigi ve 6ldiigii zaman.” S6z gelimi Yahudiler, sabah dualarinda: “Beni kadin olarak
yaratmayan Ulu Tanr1’ya stikiirler olsun! Derlerken; esleri ise, “Beni diledigi gibi yaratan Rabbimi siikiirler
olsun” demektedir. Ayni sekilde Platon, Tanri’ya kendisini bir 6zgiir bir insan sonra da kadin degil de erkek
olarak yarattig1 icin siikretmekteydi. Yani erkekler i¢in kadin olarak diinyaya gelmenin bir asagi bir varlik
olmakla es deger tutuldugu sdylenebilir (Eroglu, 2025b). Saint Thomas’da ayni sekilde, kadinin yarim kalmis
bir erkek, “raslantisal” bir varlik oldugunu iddia eder. Bu gercevede Tevrat’ta Havva’nin Adem’in kaburga

kemiginden yaratilmis oldugu ifadesinin gegtigi goriiliir (Eroglu, 2025b).

Tevrat’ta gecen Hz. Havva’min Hz. Adem’in kaburga kemiginden var edilmesi hadisesi Islam
diistincesinde farkli degerlendirilmektedir. Kur’an’da kadinina 6zel bir 6nem atfedilmis, insan tiiriintin ilk ortaya
¢ikisinda kadinin sahip oldugu yerden onun dindeki yerinin onun aile ve toplum igerisindeki yerine ve pek ¢cok
toplumsal iliskideki s6z konusu olan hak ve yiikiimliiliikklerine yer verilmistir. Kur’a’nin en uzun suresi
Nisa/Kadinlar adini tagimaktadir. Allah sdyle buyurmaktadir: “Ey insanlar, Rabbinizden korkunuz ki, O sizi
tek bir 6zden yaratti. Sonra bu ¢iftten ¢cok sayida erkek ve kadin meydana getirerek yeryiiziine yayildi. Karsilikl
dilekleriniz adina baglandiginiz Allah’tan ve akrabalik baglarinin ¢ignemekten sakininiz. Hig¢ kuskusuz Allah
sizi siirekli gozetmektedir.” (Kur 'an-1 Kerim, Nisa Siresi 4/1,5.77,1.y.). Bu ayet acik bir sekilde kadin ve erkegin
ayri cins olarak var oldugunun kamit1 olarak karsimizda durmaktadir. Dolayisiyla, ilk kadin Adem Peygamber’in
kaburga kemiklerinden yaratilmistir miti tartigma konusu olmustur. Nisa Suresi’nin birinci ayeti dikkatli bir
sekilde analiz edilirse goriilecektir ki, Hz. Adem ve Havva ayr1 ayri cevherlerden yaratilmiglardir. Ornegin,
ayni cevherden yaratildiklar1 sGylenirken, Kur’an’a gore kadin ve erkegin insan olarak higbir fark: yoktur. Allah
katinda da ayni degere sahiptirler. Din adina bir takim yanlis fetvalar iireterek kadini asagilamak, Allah’1n,

Kur’an’1n ve tlim insanlar1 incitmenin bir sonucu olarak kabul edilmektedir (Bayrakli, 2002).

Zira Kur’an-1 Kerim’in temel hedefi, insani yaratilisinin elverdigi en milkemmel seviyeye ulastirmak,
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onun huzur ve mutlulugunu temin etmektir. Kur’an’da insana yonelik olan tiim ifadeler, aksi kayit olmadikca
hem erkek hem de kadin cinsini kapsamaktadir. Insan tiiriiniin ortaya ¢ikis1 ilk caglardan beri diisiince tarihini
en ¢ok mesgul eden konulardan biridir. Bu ayeti kerime bize insan tiirliniin kokiiniin her ikisinin de ayn1 6zden
yaratilmis olan iki esten tiiredigini ifade etmektedir. Kur’an bu ayetteki ilahi mesaj1 ile, kadin-erkek cinsleri
arasinda bir esitlik ve denklik diisiincesini 6ne ¢ikaracak, iki cins arasina ayrim yapmanin birini digerinden
iistiin tutmanin oniine gegecek, hatta; her hangi bir 1rk, cins veya halkin baskasina iistiinliigi fikrinin de kokiini
kaziyacaktir (Gannusi, 2017). Kur’an-1 Kerim, hi¢bir cinsiyet ayrim kaydi koymadan, toplumsallagma siirecinin
insan fitratina yerlestirildigini ve yaratilisinda zaten var oldugunu bildirir. Huclrat Suresi’nin asagidaki ayetleri
bu bakimdan anlamlidir: “Ey insanlar, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi
milletlere ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en {istiin olaniniz, takvaca tstiin olaninizdir.” (Kur dn-1 Kerim,
Hucurdt Siiresi, 49/13) Bu ifadeler, ilahi emre hem kadinin hem erkegin muhatap oldugunu bize ifade eder. Bu
da gosterir ki Kur’an’in ilahi mesaji kadini kadin cinsi anlaminda kabul etmektir. Boylece Kur’an kadinin
yaratiligini oldugu gibi kabul etmektedir. Bu da kadinin o toplum iginde kendi varolusunu inga etmesini saglar.
Hatta, Musa Carullah Birgiyef “Hatun” adl1 eserinde kadinin bu konumunu bir iiste ¢ikararak bu ayeti kerimeyi
su sekilde degerlendirmektedir: Kadimlar erkeklerden daha fazla hakikati talep ederler. Hakikate ¢agri sesi
duyulduguna ilk kadinlar uyanir (Bigiyef, 2018). Bu ifadeleriyle Birgiyef, kadinlara pozitif bir ayrimcilik
yaparak hakikati erkeklerden daha once fark ettiklerini iddia ederek kadinlarin idraklerinin giiglii oldugunu

ileri siirmektedir. Ozellikle bir erkekten kadinlarla ilgili 6vgiiye mazhar olmak 6nemlidir.

Insanlik tarihinde kadinlarin asagilanmasinin diger bir nedeninin de Hz. Adem’in yasaklanan agagtan
yemesine ve cennetten kovulmasina kadinin katkisi oldugu diisliniiliir. Tevrat’in Genesis iiglincii babinda
anlatilan olaya gore seytan 6nce Havva’y1 kandirmusti. Yasak agacgtan yedirmistir. Daha sonra Havva’da Adem’i
etkileyip o yasak meyveden yemesine sebep olmustur. Dolayisiyla kadin seytan ile insan arasinda bir yaratiktir.
Tevrat Genesis de gegen bu ayetler Havva’nin Adem’i nasil etkileyip insanin cennetten nasil ¢ikardigin
anlatmaktadir. Bu nedenle kadinin insani cennetten ¢ikardigi i¢in yar1 seytan olarak kabul edilmesi dogru
degildir. Kur’an-1 Kerim’de Bakara Stiresinde 30-35. Ayetlerlerde gecen Adem kissasina gore durum Tevrat’daki
gibi degildir. Ayet her ikisinin birlikte yasaklanmis agactan yediklerinden bahseder. Bakara Stiresi “Hani rabbin
meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Biz seni 6vgii ile tesbih ederken ve senin
kutsalligini dile getirip dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah
“Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim” 30-31. ayetten Allah’in Ademi halife yapmaktan tabiati
emrine vermekten ve melekleri ona secde ettirmekten gayenin aile oldugu goriilmektedir. Kadin olmayinca
Adem higbir yere yerlesemez, cennet yiizii géremez. Hayatin lezzetini alamaz. Adem yalmz basina yarimdar.
Demek ki, hatun ailenin esasi, erkegin refikasi, hanenin hanimefendisidir (Bigiyef, 2018). Birkiyef bu ayeti
kerimeyi ailenin kurulmasinin delili olarak sunar. Hatta kadinin hem ailenin varolusunu saglayacagini hem de
Adem’e cennete agilan kap1 oldugunu ifade etmektedir. Islam kadina saygiy1 dSnemsemektedir. Kadinlara diger

toplumlara nazaran benzersiz vazifeler denilebilecek haklar verilmistir (Bigiyef, 2018). Kadinin kendini
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gelistirmesi Islam tarafindan her daim desteklenmistir. Boylece islam hem kadinin varolusunu gerceklestirir.
Hem de kadinin kendi varolusunu gergeklestirmesi saglayarak ailenin varolusunu da gergeklestirmesine olanak
tanimustir. Birgiyef erkeklerin her vazifesini kadinlarin yerine getirebilecegini iddia eder. Sosyal yasamda

kadinlarin vazifelerini erkeklerin yerini getiremeyecegini iddia eder (Bigiyef, 2018).

Kadin ile ilgili diger bir olumsuz iddia ise onun ugursuz olarak kabul edilmesidir. Hazreti imam Ahmed
Miisned’inde rivayet etmektedir: iki adam Hazreti Ayse’nin yanina gidip, “Ebu Hureyre, Hazreti Peygamberin
‘Ugursuzluk ancak kadinda, binek hayvanda ve evdedir.” dedigini rivayet ediyor, ne dersin?” diye sordular. O,
“Soylediginden dolay1 aklim bagimdan gitti ve yarisi goge, yarist da yere savruldu.” dedikten sonra su cevabi
verdi: “Kur’an’1 Ebu Kasim’a indiren Allah’a yemin ederim ki, Hz. Peygamber bdyle sdylemiyordu. Fakat
Allah’in Peygamberi s0yle buyurmustu: Cahiliye insanlar sdyle derlerdi: ‘Ugursuzluk kadinla, evde ve binek

299

hayvandadir.”” Sonra Hazreti Ayse su ayeti okudu: Hadid 57/22 “Ne yerde ne de kendi canlarimiza meydana
gelen higbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once bir kitapta yazilmis olmasin. Dogrusu bu Allah’a
kolaydir.” (Ez-Zerkesi, 2014, s. 40). Bu ifadeler Hz. Peygamberin kadinin ugursuz oldugunu siddetle reddettigini
gostermektedir. Insanin basina gelen musibetlerin ve imtihanlarm kadin varlig ile ilgisi olmadigini bu ayeti

kerime ispatlamis olmaktadir.

Kadimin, Toplum i¢inde U¢ Kimligi Vardir

Kadin toplumca ii¢ toplumsal kimligiyle bilinmektedir. Birincisi, kadin, sadece ev iginde ve ev-¢ocuk-
es iliggeninde gerekli bir varliktir. Ikincisi, kadinin toplum iginde insani yetenekleriyle degil de cinsiyet
ozelliginin 6n plana g¢ikarilmasi. Ugiinciisii, kadinimn toplumda taninmasi kendine 6zgii yeteneklerinin var
olmasidir. Bu ii¢ konumdan birinci konumu ile aile kelimesi analarin sifatidir. Zira ¢ocuklarin terbiyesi onun
elindedir. Terbiyede sefkatli ve merhametli yaklasim analara 6zgii bir hiinerdir. Erkeklerin kalbi bir arstir, bir
tahtir. Bu arsin melikesi, kralicesi ancak edepli ve iffetli bir kadin olabilir (Bigiyef, 2018). Burada kadin kendi
varligin1 ortaya koymus olabilir mi? Oyle anlasiliyor ki Carullah’a gore, kadinin eslik ve annelik ile kendi
Oziine ait kimligini ortaya koymus oldugunu iddia edilmistir. Bu baglamda kadinin annelik kimligi ile kendi

Oziinii var ettigini iddia edebilmemiz i¢in tarihe bakmak gerekir.

Ikinci kimlikte ise kadmnin, sadece cinsel kimligi ile taninmasi1 durumudur. Kadimin toplumda sadece
cinsel kimligi ile kabul gdrmesi onu hem topluma hem kendine yabancilastirir. Cilinkii boylesi bir durumda
kadin kendi benligiyle varolusu ile degil de cinselligiyle 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bu durumu ya kadinin kendisi
yapmaktadir ya da baskalar1 kadinin cinsiyetini 6n plana ¢ikararak onun 6ziinden uzaklagmasina neden

olmaktadir.

Ugiincii kimlikte kadin kendini bilen ve yeteneklerini ortaya koyan ve yeteneklerini gelistiren bir birey

olarak varolusunu ortaya koyar. Ugiinciisii kadmin varolusu tam olarak gerceklestirmesine imkan tanimaktadir.
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Biitiin bu roller toplumun bize dyle olmamizi istedigi i¢in olusturulmustur. Bu rollerin kadinin varolusuna
etkisi var midir ya da bir medeniyetin varolusuna kadin rollerinin etkisi var midir? Elbette ki vardir, bir
medeniyetin var olusunda kadinin tistlendigi rollerden ziyade kadinin kendi varligina baglanmak gerektigini
diistinmekteyim. Kadina verilmis pek cok roller var, biz bunun varligini o roller ¢cergevesinde degerlendiriyoruz.
Halbuki kadinin varligi aslinda bir birey olarak “varligi kendi 6ziinden olan (kendine 6zgii olan)” bir varliktir.
Kimlik anlaminda bulundugu topluma kars1 aidiyet duygusu gelisen kadin her daim kendinin ve toplumun
varolusuna katki saglar. Bu iki kimligi gelistiren ¢ok sayida kadin vardir. Bu kadinlardan birkag¢ 6rnek vermek
istiyoruz: Hz. Meryem Islam varolusuna biiyiik katkis1 olan Hz. Hatice ve Hz. Aise nihayette Hz. Fatma’dan

s0z etmek gerekmektedir.

Bu Uc¢ Kimligi Kendinde Tasiyan Kadin Portreler
Hz. Meryem

Insanlik tarihinin peygamberlerden sonra en énemli sahsiyeti Hz. Meryem’dir Hz. Meryem’in varligi
insanliga ve medeniyete ¢ok seyler vermistir. Ali imran suresi 35 ayeti kerimede Hz. Meryem’in annesi soyle
dua etmekteydi: “Rabbim! Rabbim karnimdaki ¢ocugu azatli bir kul olarak sirf sana adadim adagimi kabul
buyur siiphesiz hakkiyla isiten ve bilen sensin.” Hz. Merhem’in annesinin agzindan ¢ikan hiir kavrami erkek
¢ocugunu ifade etmektedir. Azath ve hiir kavrami o dénem Israilogullarinin sosyal yapis1 hakkinda énemli
ipuglar1 vermektedir. Kadinda kolelestirmeyi ve kendisine higbir statiisii verilmedigini, buna karsilik erkeklerin
kadinlarin 6niinde yer aldig1, deger verildigi ve hatta hiirriyete denk olarak kabul edilecek kadar kutsandig1 bir
sosyal yapi ile kars1 karstya bulunuyoruz. Bu donemin; erkeklerinin kadinlar bir esya gibi gérdiigii, insanligin

yiiz karas1 olan tarihi bir kesit oldugu anlasilmaktadir (Bayrakli, 2002).

“Onu dogurunca, Ey Rabbim dedi: Bak bir kiz cocugu dogurdum.- Halbuki Allah neyi doguracagini ve
erkek ¢ocugunun hicbir zaman bu kiz gibi olamayacagini bilmekteydi ve ona Meryem ismini verdim.
Lanetlenmis seytana karsi onu ve soyunu korumani diliyorum.” Ali Imran 36. ayetten anlasilacag iizere kiz
cocugu dogdugundan dolayt iiziildiigiinii ve erkegi kizdan iistiin gérdiigiinii ifade eden imran’in hanimi kizin1
seytanin ve insanlarin etkisinden korunmasini yiice Allah’tan dilemektedir. Boylece yiice Allah erkegin {istiin
goriinmesine bir son vermek i¢in ilk devrimi kendisi yapmstir. Burada, kiz cocugunun kii¢iimsenerek yapilan
duanin yersiz oldugunu ayet ifade etmis ve bunu eylemiyle gostermistir. Erkek ¢ocugunun yiiceltilip kiz

¢ocugunun horlanmasinin yanlisligi ifade edilmistir (Bayrakli, 2002).

Allah yerde siiriinen kadinin mihraba ¢ikacak kadar yiikseltilmesine sebep olan hazreti Meryem’in
egitiminin temel degerlerini de beraberinde getirmektedir. “Hani melekler sdyle demislerdi: “Ey Meryem Allah
seni secti. Seni tertemiz yaratti ve seni biitiin diinya kadinlarinin iistiinde bir konuma ¢ikardi. Ey Meryem

rabbine husu ile baglan secdeye kapan ve riiku edenlerle birlikte riiku et. “ Ali Imran 42-43. Hz. Meryem
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bdylece sinagog da ilk ibadet eden kadin olma vasfina sahip olmustur. “Yiice Allah Cebrail’i Hz. Meryem’e
gonderir. Cebrail ona bir ¢ocuk miijdeledigini sdyleyince Hz. Meryem kendisine bir beser eli degmediginden
cocuk dogurmasinin dogaya aykiri oldugunu belirtir. Melek de ona o ¢cocugu yaratmanin Allah i¢in kolay
oldugunu ve onun Yiice Allah’m insanlik i¢in onu bir delil, bir rahmet yapacagini soyler. “(Meryem Stres 17
-21). Hz. Meryem, kadin haklarinda bir devrim i¢in se¢ilmistir. Onun yasadigi toplumda erkekler hiir, kadinlar
kole idi. Sanki Allah’in erkeksiz diinyanin olamayacagi devam edemeyecegi diisiincesi vardi. Yiice Allah: siz
mi erkeksiz diinyanin olamayacag kibrini besliyorsunuz. Iste size bir cocuk! Hem de babasiz dercesine giizel
bir mesaj vermistir. Boylece kadinin erkege karsi deger kazanmasi inkilabi gergeklesmis oluyordu (Bayrakli,
2002).

Hiilasa Hz. Meryem hem kendi varolusunu hem de ailesinin varolusunu gerceklesmesini saglamistir. O
kendine oteki diyen toplumda ben benligimle varim diyebilmistir. O varolusunu ilk olarak Yiice Allah’a

yonelmek ile gerceklestirmistir.

Hz. Hatice

Hz. Hatice semavi dinlerin en miikemmelin ilk miimini son peygamberin ilk ve en sevgili zevcesi, malini
Islam ve peygamber ugruna seferber eden ilk insan, Mustafa (s.a.v)’in ehli beyt’i, annesi ve nihayet seyit’in ve
seriflerin biiyiik annesi olma gibi bir serefe sahiptir (Oztiirk, 1998). Mekke’nin asalet ve nezaket zenginlik ve
comertligi ile dillerde dolagan bir hanimefendisi vard: Hz. Hatice ticaretle ugrastigi icin tacire ruh ve madde
giizelliklerinin benliginde topladig1 igin tahire ismiyle anilmustir (Oztiirk, 1998, s. 13). Kadmlar1 kélelestirildigi

cahiliye Araplarinda ticaret ile ugrasan bir kadindi.

Her kosulda esinin maddi ve manevi destek¢isiydi. Egine sonsuz bir sekilde giivenenlerdendi. Hz.
Muhammed (s.a.v)’e peygamberlik geldiginde ona ilk inanan ve glivenen Hz. Hatice olmustu. Asil es
kelimelerin en tatlilariyla yiice efendisini sakinlestirerek sdyle dedi: “Endiselenme Allah seni asla kotiiliikle
yiiz yiize getirmez o seni daima hayirla karsilastiracaktir. Clinkii sen her zaman akrabaya yardim eder, aileye
bakar, gecimini seref ve namusunla kazaniyorsun. insanlarin dogruluktan ayrilmamalarini saglamaya
calistyorsun. Yetimlere sigmak olan sensin. Soziinde sadik emanete ihanet etmeyen bir insansin, hi¢cbir dayanagi
olmayanlar sana kosmakta ve muhtaglara yardim elini uzatmaktasin, herkes senden nezaket ve yardim

gormektedir” (Oztiirk, 1998, s. 18)

Hz. Hatice Hz. Peygamber i¢in kendisine siginilan ve kendisiyle teselli bulunan sadik vezire idi (Oztiirk,
1998, s. 22). Hatice’nin hizmeti 0ylesine biiyliktiir ki sayet olmayacak olsaydi daha evvel gelen bir¢ok
peygamber misali i¢inde de goriindiigii gibi Hz. Muhammed (s.a.v.) bilyiik basar1 saglamadan gogiip giderdi
(Oztiirk, 1998, s. 25).

Hz. Muhammed (s.a.v) esi Hz. Hatice ile ilgili olarak “Allah’a yemin ederim ki bana Hatice’den daha
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hayirli bir hanim verilmis degildir. Ey Ayse senin kabilen yalanlandig1 zaman o beni tasdik etti. Senin kabilen
bana diigmanlik ettigi zaman o bana dostluk kucagin1 acip destek oldu. ve Allah ondan bana hi¢bir hanimdan

nasip onu evlat nimetini ihsan etti.”(Oztiirk, 1998, s. 24) sdylemektedir.

Hiilasa Hz. Hatice, hem Islam’m hem de ailesinin varolusunu gerceklestiren bir kadin olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Hz. Hatice, bir is kadini, bir es ve annedir. Onun yiice goniilliiliigii Islam’in genislemesine ve
biiylimesine katki saglamistir. O sadede kendi varolusunu degil Hz. Muhammed (s.a.v)’in de varolusunun

gergeklesmesini saglamistir.

Hz. Aise

Islami ilimler tarihi Hz. Aisesiz diisiiniildiigiinde telafi edilemeyecek eksikleri arz etmektedir. Islam

tarihinde Hz Aise, bilginligi ve 6greticiligi ile tanman (Oztiirk, 1998) 6nemli bir kadin figiirdiir.

Hz. Aise bir kisim insanlarin hatim sayisini artirmak i¢in miimkiin oldugunca ¢cabuk Kur’an okuduklarini
ogrendiginde sdyle konugsmustur. Bdyle bir olustan yarar beklenemez. Bdylelerinin Kur’an okumalariyla

okumamalar1 aynidir. Kur’an1 anlami {izerine diisiine diisiine okunmalidir (Oztiirk, 1998).

Hz Aise’nin bu ilim ve fikir giicii onu hadis alaninda da bir ¢ok yenilik yapmustir. Istidrac hadis terimi
olarak yanilma ve diizeltme anlam1 tasimaktadir. Celalettin Suyfiti bu konuda bir eser kaleme almistir (Oztiirk,
1998). Hz. Aise’ye de hayranlik verici hafiza vardi. Hatta yiiz beyitlik bir siiri on iki dinleyiste rahatlikla
ezberleyebiliyordu. Hz. Peygamber doneminde okuma yazma bilen {i¢ hanimdan biri de oydu. Hz. Peygamberle
geng baslayan beraberligi Allah elgisinin son nefesini verdigi ana kadar gece giindiiz devam etmistir. Bu
beraberlik dilimleri 6zellikle fikih ve igerisinin vazgegilmez isimleri arasinda Hz. Aige’nin girmesini saglamigtir.
Rivayet ettigi hadisi serif sayis1 2.000 in Gstiinde gosterilmektedir. O, bu hadislerin temel hedeflerine din hukuk
mantik acisindan tahlil ve yorum konusuyla kendini gostermistir. Hz. Ayse’nin Arap dili ve edebiyatina vakif
olusu, Hz. Ayse’yi dinsel metinler lizerinde tahlile ve fikirsel konular {izerinde diyalektik bir yaklasimla
tartigmaya gotiiriiyordu. Tahlil ve tenkit yerindeki cesur tavrin1 Hz. Peygamber karsisina bile sergilemekten
cekinmemistir (Oztiirk, 1998). Hz. Aise Mira¢ hadisesinin ruhani oldugu fikrini benimser. Mira¢ hadisesiyle
ilgili olarak Hz. Peygamber yatagindan hi¢ ya ayrilmamistir. Mucize yolculukta olup biten her sey ruhanidir

goriisiinii benimsemistir (Oztiirk, 1998).

Hz. Ayse bir hikmeti tegvikiye dehas1 idi. Hikmeti tegvikiye dinsel hiikiim ve emir ve yasagin nedeni
nedir sorusuna verilen cevaptir. Kur’an bu neden ve ni¢in arastirmayi esas alir. Bu yapilmazsa emir ve yasaklar
insan hayatina hizmetten ¢ok, tabularin insaninin dogmasina destek verir. Bu arastirma ile hiikiimler yeni

zamanlar ve sartlara gore yeniden ele almip degerlendirilebilecektir (Oztiirk, 1998,).

Hz. Aise hanimlarin igerisine ilmi en fazla olan kimseydi. Zuhri s6yle demektedir: Sayet Hz. Ayse’nin
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ilmiyle biitiin hanimlarin ilmi mukayese edilse Hz. Ayse’nin ilminin daha {istiin oldugu tespit edilirdi. Ata ise,
“Hz. Aise insanlarin geneli icerisinde en fakihi ve rey bakimindan en iyisiydi.” demekteydi. Ebu Omer Ibn
Abdilberr soyle der: O su ii¢ ilimde asrin tek otoritesiydi : Fikih, tip ve siir. Hanimlarm en fasih konusantydi.
Musa bin Talha, Hz. Aigse’den daha fasih kimse gérmedim (Ez-Zerkesi, 2014, s. 143). diye rivayet etmektedir.
Onun ilgili rivayetleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Hz. Aise’nin hayranlik uyandiran tavirlarindan biri de kadin
haklaryla ilgiliydi. Kadinlara imamlik ederdi. Ona gore kadinlar hayatin her alaninda rol almalidir. Oyleki

Cemel Vakasinda ordu komutanhg yapmistir (Oztiirk, 1998).

Hiilasa Hz. Aise, iyi bir hatip, fakih, tip bilgini, poetika, siyasetci kimliklerinin yaninda miiminlerin
annesi Hz. Peygamber’in esiydi. O kendisini gelistirmis bir kadindi. Bugiin bize Hz. Peygamberin sz, fiil ve
davranislar1 ulasmissa bunda onun katkis1 yadsinamaz. Dolayisiyla Hz. Aise’nin islam dininin varolusunun
bugiinlere gelmesinde ¢ok biiyiik etkisi vardir. Hz. Aise varolusu bir anlamda Hz. Muhammed (s.a.v) ile kurdugu

ailede hem ben varim hemde ailem var diyebilen giiglii kadin portrelerden biridir.

Hz Fatima

Hz. Fatima Hz. Peygamber’in (s.a.v) dordiincii kizidir. Erkek ¢ocugun her baba ve her aile i¢inde 6viing
oldugu bir toplumda yasamis ailenin son kiz evladidir. Bu kiz ailenin biitiin iftiharinin ve kazanilan bu yeni
durumun varisidir. Bu onur kandan, topraktan ve tevariis edilen bir onur degil; iman, cihat, devrim, diisiince,
insaniyet bahseden vahiy kaynakli bir onurdur. Hz. Fatima Hz. Peygamberin tek varisidir. Allah Kevser
Stresinde “Bak biz sana bol nimet verdik. O halde yalniz rabbine kulluk et ve yalniz onun adina kurban kes.
Ali Seriati’ye gore, sana ise kevseri verdikten kasit Hz. Fatima’dir. Bu zamanin derin vicdaninda olusan biiyiik
bir devrim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bugiin bir kiz gocugu babasinin degerlerinin sembolii ve ailenin sahip
oldugu tiim imtihanlarin varisi olmustur. {lahi adalet zincirinin son halkas1 Hz. Fatima’dir. Bu dinle kadin béyle
ozglrlesir (Seriati, 2017). Hz. Peygamber’in (s.a.v) tek varisinin kizi1 olmasi ¢aglar 6tesine gonderme yaparak
kiz ¢ocugunun degerini ifade etmektedir. Bugiin kimsesiz diye kiiresel gii¢ler tarafindan Epstein adasinda
tutularak zulmedilen kiz ¢ocuklarinin ¢igligina, bugiin miras haklar1 ellerinden alinan kiz ¢ocuklar1 ve faili

mechule giden kiz ve kadin cinayetlerine ¢aglar 6tesinden gelen bir devrim niteligi tasimaktadir.

Nitekim Hz. Fatima bir kiz olarak ailenin iftiharlarimin varisidir. Atalarinin degerlerinin varisidir. Bir
oglan ¢ocugunun yerine babasinin itibar ve soy agacinin devam ettirecek olan kisidir. Yine Hz. Peygamber
(s.a.v) Hz. Fatima’nin yiizlinii ve iki elini 6perdi. Bu tavirlarin dyle bir toplumda ailenin ve toplumun insanlik
dis1 davraniglarina bulunulmus devrimei bir darbe olarak (Seriati, 2017) gérmek miimkiindiir. Sadece ge¢miste
degil bugiin hala soy nedeniyle kiz cocugunun bir evlat olarak kabul edilmesinde birtakim problemlerin devam
edegeldigini gérmek miimkiindiir. Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hz. Fatima bize 6rnek bir baba kiz portresi

cizmektedirler. Hz. Peygamber’in (s.a.v) kizi Fatima ile olan iliskisi hepimiz i¢in en giizel 6rnektir.
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Yine Birglin Hz. Peygamber’e Mescid-i Haramda hakaret ettiklerinde ve onu dovmeye kalktiklarinda,
Hz. Fatima onunla eve doner. Bir giin Hz. Peygamber mescitte iken kafasin1 koyun iskembesi atarlar. Minik
Fatima hemen babasimin yaninin basina kosarak pislikleri temizler. Halk her zaman kahraman ve yalniz babanin
yaninda bu kii¢lik zayif kizi1 goriir. Bu nedenle ona babasiin annesi lakabi verilir (Seriati, 2017). Yukarda gecen

olay Hz. Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima ile sevgi, saygi, giiven ve sadakat bagini ¢cok giizel ifade etmektedir.

Hz. Peygamber, kizinin dahi hem bu diinya hem de ahiret i¢in ¢cabalamasi gerektigini ifade etmektedir.
Fatima’nin kendisi Fatima olmak zorundadir. Ahirette Hz. Muhammed (s.a.v) ‘in kiz1 olmak onun isine
yaramayacaktir (Seriati, 2017). Hz. Fatimadan bir kiz ¢cocugu olarak babasi alemlere rahmet olarak génderilen

Hz. Muhammed (s.a.v) ’in kiz1 olarak degil de kendi varligini kendisinin ortaya koymasi istenmektedir.

Hz. Fatima’nin kendini gerceklestirdigini Seriati cok veciz bir sekilde sOyle ifade etmistir: “Dedim ki
Fatima yiice Hatice’nin kizidir. Ama baktim ki bu Fatima degil. Ardindan Fatima Hz. Muhammed (s.a.v) ‘in
kizidir dedim fakat bu da Fatima degildir. Fatima Hz. Ali’nin esidir diyecek oldum ancak gordiim ki Fatima o
da degildir. Fatima Hz. Hiiseyin’in annesidir diyeyim dedim ama yine de gérdiim ki o da Fatima degil. Bir an
icin Fatima Zeynep’in annesidir dedim i¢imden oysa gordiim ki Fatima bu da degil en sonunda su neticeye
vardim. Evet bunlarin hepsi dogrudur. Fakat Fatima bunlarin higbirisi degildir. Fatima Fatima’dir, Kadin
kadindir (Seriati, 2017). Hz. Fatima, evlat, es ve anne kimlikleri ile kendi varolugsunu ifade etmekle birlikte
aslinda “Fatima Fatima’dir/ Kadin kadindir.” 6zdesligiyle kendi kimligini varolussal aidiyetini buldugunu ifade

etmek mumkindir.

Sonug olarak, kadinin ¢igek agacagi yer yuvasidir. Yani kendini buldugu, bir baga sahip oldugu hem
sahiplenildigi hem de kendinin sahip ve mevcut ettigi her yer kadinin varolussal aidiyetini gerceklestirdigi

yerdir. Kadinlarin ¢igeklenisi ailenin ¢igeklenmesini saglayacaktir.
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